La oralidad sobre el pasado insular y el concepto de

nacion en el mundo rural dominicano del siglo XIX*

Roberto Marte

En la sociedad rural dominicana de hasta ya entrada la segunda mitad
del siglo XIX el conocimiento del pasado fue en buena parte invocado y
transmitido a través de narraciones y usanzas orales arcaicas propias de
una sociedad campesina y de criadores elementales (de “pueblo casi pri-
mitivo” la llamo6 Boné?), referidas por aquellos que lo vivieron o que lo
oyeron contar de sus antepasados.

Aunque en la ciudad de Santo Domingo, en lo pueblos mayores y en al-
gunas cabeceras de comunes la circunstancia fue algo distinta, si
aceptamos los supuestos de Anderson sobre la formaciéon de la “comu-
nidad imaginada”2 cabe preguntarse ¢coémo podian los naturales de esta
parte de la isla de Santo Domingo (por lo demas, en un pais de tantos
analfabetos y casi despoblado), digamos, en el quinto decenio del siglo
XIX, representarse el pasado de la naci6on (aunque algunas ocurrencias
de cincuenta anos antes eran todavia recordadas por muchas personas
como por ejemplo el sitio de ocho meses puesto por Sdnchez Ramirez en
1808 a la capital de la colonia cuando los franceses estaban en la ciu-
dads encabezados por el general Dubarquier) si no habia libros de histo-
ria de autores dominicanos?4. S6lo la Idea del valor de la Isla Espanola

*Publicado en el Boletin del Archivo General de la Nacién, afio LXXI, n® 123, 2009. Esta es una version algo
modificada.

'Unos ciento cincuenta afios antes el oidor de la Audiencia Fernando de Araujo y Rivera escribié que la gente
del interior de la isla “segun lo pide su exercicio tiene su vivienda por los montes y Campos casi barbara”.
EMILIO RODRIGUEZ DEMORIZI, Relaciones histéricas de Santo Domingo, vol. 1, Ciudad Trujillo, 1942, p. 306.
2En el divulgado libro de BENEDICT ANDERSON, Imagined communities: reflections on the origin and spread of
nationalism, London, 1983. i

3por ejemplo, asi lo cuenta Feliciano, el montero personaje de la novela de PEDRO FRANCISCO BONO, E/ Mon-
tero (1856), Santo Domingo, 2003, p. 89.

“Sobre Fonso Ortiz, de hogar desahogado y no carente de cierta reputacion en la ciudad de Santiago de 1860 y
una de las figuras ficticias principales de Guanuma, la novela histérica de Garcia Godoy, refiere el autor que
“conocia la historia de su pais, aunque de cierto modo deficiente, a retazos como quien dice, sin la intensa
visién de conjunto que es el alma de todo genuino conocimiento histérico”. FEDERICO GARCIA GODOY, Trilogia
patridtica, p. 313. Ahora bien, réparese que con mucha frecuencia se tomaban como historia los recuerdos del
pasado préximo: por ejemplo, las versiones de los sucesos politicios de 1838 a 1845 de testigos o actores que
fueron recogidas por Manuel Joaquin Del Monte, suponemos que a mediados de los afios 50. Parece que este
escrito es un compendio de las versiones de las experiencias de varios testigos, en un estilo coloquial propio de
la memoria autobiogréafica, no en el lenguaje proposicional de la histioria. Vedse ARCHIVO GENERAL DE LA



de Sanchez Valverde (que no es en rigor una historia ni su autor
historiador) encontr6 cierta divulgacion en los centros de poblacion
principales pero en una edicion muy restringida en 1853 y algunos afos
después debido a que fue reeditada en la Imprenta Nacional en 1862.
Ademas algunos fasciculos y las controversias sobre asuntos de historia
contemporanea que ocasionalmente aparecian en los periddicos de las
poblaciones méas importantess, bien que el saber historico, ain sin so-
porte de repertorios bibliograficos, ya ofrecia a mediados del siglo XIX
el embrién de los estudios histéricos posteriores como lo revela el
ensayo de Bond Apuntes para los cuatro ministerios de la Republica
publicado en forma de fasciculo en 1856¢, en el optusculo biografico del
trinitario Del Monte Reflexiones histéoricas sobre Santo Domingo’ y en
los Apuntes y observaciones histéorico-politicos sobre la isla de Santo
Domingo del Dr. José Maria Morillas8. S6lo a la luz de tan restringidas
circunstancias pueden entenderse los gazapos y anacronismos de los no-
velones de fondo historico de Francisco Javier Angulo Guridi, La fan-
tasma de Higiiey (1857) y La campana del higo (1866).

Ademas no se enseii6 historia en las escuelas luego de establecida la

Republica9, sino en arreglo a conocimientos generales sobre la isla.

NACIéN, Documentos para la historia de la Republica Dominicana, Santiago, 1947, vol. II, pp. 9-40. Pero decir
que no habia libros de historia dominicanos pareceria un eufemismo, pues en general fueron muy raros los
escritos publicos desde los tiempos de la colonia. Por ejemplo, la Vindicacidén de la ciudadania, y apologia de la
conducta politica del Dr. Bernardo Correa y Cidrén, natural de Santo Domingo de la Isla Espafiola, escrita por él
mismo, Santo Domingo, 1820. Cuando se enterd de la publicacién por primera vez en 1867 del Compendio de
Historia de Santo Domingo de José Gabriel Garcia, el padre Merifio le dijo a Garcia que “Eso le facilitard a todos
el conocimiento de los sucesos que, desde el descubrimiento, se han verificado en nuestro pais, cuya ignoran-
cia, con pequefiisimas excepciones, es general”. EMILIO RODRIGUEZ DEMORIZI, Papeles de Monsefior Merifio,
Santo Domingo, 1983, p. 183.

Pues en tal necesidad, como expresara Eugenio Ma de Hostos, “de seguro habrd tenido que acudir
personalmente, y para la mayor parte de los hechos contemporédneos, a la fuente viva de la tradicién, la
ancianidad olvidadiza”. EMILIO RODRIGUEZ DEMORIZI, Hostos en Santo Domingo, Ciudad Trujillo, 1939, p. 33.
“Un dominicano rancio ha dicho que para penetrar puntos oscuros de la historia nacional es preciso recurrir a la
tradicion y no debe ser desdefiada la conseja” comenta SOCRATES NOLASCO, Obras completas, segundo tomo,
Ensayos histéricos, Santo Domingo, 1994, p. 33.

®En EMILIO RODRIGUEZ DEMORIZI, Papeles de Pedro F. Bond, Santo Domingo, 1964, pp. 217 y ss. En algunas
paginas de los Apuntes sobre las clases trabajadoras dominicanas sin dudas hay ya el embrién de una historia
econémica nacional. Bono repara que no debe sorprender esa combinacién de “economia politica” e historia. En
lo concerniente, es digno de notar las consideraciones pioneras de Boné sobre el incremento de la poblacion ru-
ral dominicana durante la primera mitad del siglo XIX que no fueron confirmadas sino cien aflos mas tarde.
Véase, ROBERTO MARTE, Cuba y la Republica Dominicana, Transicion econémica en el Caribe del siglo XIX,
Santo Domingo, 1989, pp. 53-59.

’FELIX MARIA DEL MONTE, Reflexiones histéricas sobre Santo Domingo, este raro manuscrito de 1852
permanecié inédito hasta que fue publicado por primera vez por LEONIDAS GARCIA LLUBERES en La Opinién
del 03. 08. 1927, luego en la revista Analectas, N° 12, 1933 y posteriormente en Clio, N° 88, 1950. También en
su obra Duarte y otros temas, Santo Domingo, 1971, pp. 104-114.

8Este estudio histérico de mediados del siglo XIX del DR. JOSE MARIA MORILLAS, quien vivia en Cuba, fue
conservado por José Gabriel Garcia y permanecié en parte inédito hasta nuestros dias. La primera parte del
mismo fue insertada como apéndice de la Historia de Santo Domingo de Del Monte y Tejada, el cual aparece en
su tercer tomo que fue publicado en Santo Domingo en 1890.

Véase de MIGUEL ANGEL MONCLUS, La ensefianza primaria en la Republica Dominicana en el siglo XIX. En la
Revista de Educacién, N° 60, 1940. Desde luego, desde tiempos muy atrds se sefialé siempre la importancia de
la historia y de sus ejemplos morales, sin que hubiera de formularse con el caracter instrumental de una dis-
plina. En los afios de la ocupacién haitiana hubo en Santo Domingo una Ecole Primaire, Elémentaire et Supé-



Anos después, en 1866 se adoptd con este fin la cartilla de Javier An-
gulo Guridi Geografia fisica, historica, antigua y moderna de la isla de
Santo Domingo y en 1867 los Elementos de geografia fisica, politica e
histéorica de la Republica Dominicana de Fernando Arturo de Merifio®°.
De este ano data la primera edicién del Compendio de la Historia de
Santo Domingo, arreglada para el uso de las escuelas de la Repiblica
Dominicana® de José Gabriel Garcia, pero en la magra educacién
escolar no hubo una asignatura de historia antes de la ley de ensefianza
del ano 1884, pese al titulo de la obra de Garcia y aun cuando éste habia
sido secretario del ramo de educacion en el afio 1866, cuando se
establecieron nuevos reglamentos de la educaciéon pablica. Respecto a la
obra de Guridi como tampoco respecto a ningan otro volumen de
historia en las décadas siguientes no hubo ninguna prescripciéon
gubernamental que especificara el contenido de los temas si se habia de
elegir un texto de historia2. De todos modos, la masa rural quedo6 ex-
cluida de cualquier avance que hubiera habido en el campo escolar.

rieure dirigida por Charles Piet (“"Monsieur Charles”) donde se ensefiaba historia sagrada, historia de Grecia e
historia de Roma, pero no la historia insular, ni siquiera historia de América. Tampoco hay indicios de que en
los hogares de los doctores José Nufez de Céceres y de Juan Vicente Moscoso, donde habitualmente concurrian
jovenes de la élite capitalina a tratar temas politicos en los primeros afios de la era haitiana, se ventilaron con
cierta sistematicidad asuntos de la historia de la isla. Dice Félix Maria Del Monte que poco después de haber
llegado el padre Gaspar Herndndez a Santo Domingo en 1838, comenzé éste a impartir entre algunos jovenes
de la ciudad de Santo Domingo clases de latinidad, filosofia y teologia dogmatica y moral y “alli se raciocinaba
la historia universal comparandola con el estado del pais” y que “aquel monje ensefié a raciocinar la historia”
durante una época en la que “un silencio sepulcral dominaba la Sociedad: callaba la historia, enmudecieron las
tradiciones”, FELIX MARIA DEL MONTE, Reflexiones histéricas sobre Santo Domingo, en ALCIDES GARCIA
LLUBERES, Duarte y otros temas, pp. 106-108. La ley de ensefianza del 15 de mayo de 1846 fijo una nueva y
rara asignatura: Ensefianza de la Constitucién de la Republica. Afios mas tarde, ni en el Colegio Nacional de la
ciudad de Santo Domingo ni en el Seminario Santo Tomas de Aquino como tampoco en el Colegio de San Bue-
naventura (que, aunque tuvo una existencia transitoria, ocupd por algun tiempo la tarea encomendada a la
suprimida Universidad) o en el acreditado colegio del padre Boneau de Bani se enseiid la historia, sino una
amalgama de metafisica, geografia y cronologia en las clases de filosofia ni tampoco hubo historiadores en la
docencia como fue el caso en algunos planteles de ensefianza al cierre del siglo. La ensefianza de estas mate-
rias estuvo a cargo de Tomas Bobadilla y Félix Maria del Monte. Unos meses después la Comisién de Instruccién
Publica aumenté el programa de estudios con otras clases como literatura, latinidad, etc sin incluir la historia.
Para obtener el grado de bachiller en filosofia en 1878 en el colegio San Luis Gonzaga de la capital dominicana
no se incluia aun la historia dominicana entre sus asignaturas, sino historia antigua, historia de la Edad Media e
historia moderna. En 1879 en la proyectada Universidad Literaria tampoco hubo cambios en este sentido. En la
escuela elemental solo se impartia aritmética, gramatica, lectura y escritura. Con el debut de la ensefianza
normal se introdujo por vez primera un curso aproximativo al tema: geografia politica e histérica de Santo
Domingo y posteriormente otro mas especifico: historia particular de Santo Domingo.

1°E| conocimiento histérico insular progresé notablemente en los siguientes treinta afios tras la publicacién de
las historias de José Gabriel Garcia y Antonio del Monte. Esto se puede advertir, por ejemplo, si se compara la
primera edicién de 1867 del libro de Merifio y la tercera ediciéon “aumentada y correjida” de 1898.

1130SE GABRIEL GARCIA, Compendio de la historia de Santo Domingo arreglada para el uso de las escuelas de
la Republica Dominicana, Santo Domingo, 1867. Afios mas tarde el mismo historiador Garcia publicd un librito
para escolares de escritos histdricos sueltos con el deseo de “hacer conciencia nacional”: El lector dominicano.
12Tampoco el sistema pedagdgico hostosiano contemplé una reforma en la ensefianza de la historia. Esta
situacién, pasando por las tres décadas del régimen de Trujillo (la historia de Bernardo Pichardo adoptada como
texto escolar en 1924 continu6 vigente durante la tirania), ha permanecido sustancialmente invariable hasta
nuestros dias. Hasta décadas recientes el contenido de la historia como asignatura escolar no estuvo regulado
por ningun precepto o criterio metodolégico especifico y su plan de estudio era simplemente una copia del for-
mato tradicional del libro de historia general adoptado para dichos fines, sobre el cual generalmente ni siquiera
se sabia si se ajustaba a las exigencias del calendario académico.



Esto no quiere decir que el pasado como categoria existencial no fuera
de alguna manera intuido. En la ciudad de Santo Domingo y en otros
pueblos mayores ese feeling of pastness que llamamos “historicidad”
asomaba con més o menos opacidad en la conciencia cotidiana porque si
bien la historia no se aprendia en la escuela, se convivia en una cultura
historica que denotaba indirectamente presencias ancestrales 1° de los
restos culturales del paisaje: de los edificios canoénicos y las casas de
otras épocas —las murallas, por ejemplo, con sus garitas rotas, en otros
tiempos “coraza contra los asaltos de ingleses, franceses y haitianos”,
en las inscripciones conmemorativas y funerarias de los templos colo-
niales-, 2° de la cultura doméstica: del pasado familiar, del mobiliario y
de los ornamentos antiguos de la casa, etc., 3° de la Iglesias, 4° de las
corporaciones (en el cabildo capitular de Santo Domingo se guardaban
el libro becerro y algunos libros de propios desde los dltimos sesenta
anos de la colonia) y 5° de la ideologia del poder desde los tiempos de
Espana.

Este era pues un tipo de saber tradicional adquirido por familiariza-
cién con las ideas y objetos culturales del pasado presentes en la vida
diaria. En la ciudad capital hubo ademaés relatos familiares orales tra-
segados durante siglos desde los primeros tiempos de la colonia, tales
como sobre la fuente de don Diego que dot6 de agua la ciudad, sobre la
construccién de la iglesia parroquial de Santa Barbara, o de anos
posteriores, sobre la espada que habia en el nicho de la virgen en la fa-
chada de la iglesia del Carmen, sobre la ermita de Nuestra Sefiora del
Rosario, etc.

Ver en perspectiva las ocurrencias del presente era alinearlas como ex-
periencia histérica. Esta era la percepcion general, hasta el punto que
se decia que la independencia nacional habia sido producto de una
“voluntad historica”. En la ciudad, ademaés, se podian adquirir o eran ya

conocidos libros de historia4 americana que permitieron a algunos

3por ejemplo, en un decreto expedido posiblemente con anterioridad al afio 1776, el arzobispo de Santo Do-
mingo, Isidoro Rodriguez y Lorenzo, consagrd el 21 de enero de cada afio como dia del culto a la virgen de la
Altagracia, en recordacién de su auxilio a favor de las mesnadas del pais en su resistencia contra los franceses
el 21 de enero de 1691. Por lo demas, tradicionalmente el personal superior eclesidstico rendia informes del
estado de la iglesia catdlica, informes que en muchos casos eran verdaderas relaciones histdricas concernientes
también al Santo Domingo seglar. En los cuadernos de José Gabriel Garcia véase la Breve noticia de los aconte-
cimientos mas notables ocurridos en esta Arquididcesis en punto a jurisdiccion eclesidstica desde 1795 hasta
1862. También, entre otros, los manuscritos de las iglesias de refugio.

“Afios después parece que por vias privadas llegaron a la ciudad de Santo Domingo algunos ejemplares de la
voluminosa Coleccién de viajes y descubrimientos de M. FERNANDEZ DE NAVARRETE, Madrid, 1858, la cual
constituyd, posteriormente a la Guerra Restauradora, una fuente de informacion valiosisima para conocer los
viajes colombinos y los primeros poblamientos espafioles de las Antillas.



hacerse de un saber historico general poco comun para la época?®: por
ejemplo, la muy conocida entonces historia de Marmontel sobre la
destruccion del Pera, la Vida y Viajes de Cristobal Colon de Washington
Irving (que habia sido una especie de best-seller en la Hispanoamérica
de los anos cuarenta), la Historia del descubrimiento de la América Sep-
tentrional de fray Manuel de la Vega y, a través de segundas manos
como se sabe, L’histoire de l'isle Espagnole de Charlevoix!. La recién
publicada Historia general y natural de las Indias de Fernandez de
Oviedo'” asi como la Historia Politica de Lujan, el Diccionario de Madoz
y el Diccionario Geografico-Histéorico de Alcedo eran asimismo conoci-
dos a mediados del siglo XIX en la capital dominicana:?3,

Pero las obras historicas méas influyentes en la incipiente cultura
histoérica nacional fueron la primera parte de la Histoire d’Haiti (1847)
de Thomas Madiou (que probablemente aguijoned el afan de José Ga-
briel Garcia a que emprendiera un trabajo historiografico parecido) y la
Geographie de L’ile d’Haiti de Alexis Beaubrun Ardouin (1832), obra
esta incomparablemente superior a las geografias dominicanas de casi
cuatro decenios mas tarde. Desde 1862, ano en que fue fundada la
Libreria de Garcia Hermanos en la calle de Los Plateros, comenzaron a
llegar con més regularidad libros de historia desde el extranjero como
las cartillas historicas de Europa y América “para uso de la familia” que
alcanzaron gran popularidad en el Santo Domingo de aquella época.

Aun hacia finales del siglo XIX la pesquisa documental era, puede de-
cirse, una aventura dado que la tarea prioritaria de rescate de las
fuentes documentales no se habia iniciado y no habia sino acaso archi-
vos personales y privados®. Al Estado le faltaba la burocratizaciéon ade-

5por ejemplo, a mediados del siglo XIX Antonio Delfin Madrigal elaboré una lista de los presidentes y capitanes
generales que tuvo la colonia de Santo Domingo comenzando con Bartolomé Colén en 1496, aunque con alkgu-
nos defectos bastante completa El consul inglés en Santo Domingo, Martin J. Hood, dice en un informe del 7 de
enero de 1861 que durante sus visitas a la casa del posterior ministro de Relaciones Exteriores, Felipe Davila
Fernandez de Castro, en la calle de Santo Tomas a esquina de San José, vio en la biblioteca privada de éste
varios ejemplares de la Coleccién de Documentos Inéditos para la Historia de Espafia (habia sido reunida por
Ferndndez de Navarrete, Salva y Sainz de Baranda y publicada en Madrid en 1844) y una Historia de Santo
Domingo que trataba sobre los problemas de la parte francesa (probablemente se referia a la Historia de la Isla
de Santo Domingo de D. V. A. E. P., Madrid, 1806). Public Recor d Office, F. O. 23/42.

®pero Sanchez Valverde obtuvo muchas informaciones directamente de la entonces recién publicada historia de
Charlevoix que le sirvieron para preparar su Idea del Valor de la Isla Espafiola.

7Que fue publicada por primera vez por la Real Academia de la Historia espafiola en 1851. Parece que hasta
finales del siglo XIX la Historia del Almirante de FERNANDO COLON (su Unica edicidén hasta entonces era la de
1749) y las Décadas de ANTONIO DE HERRERA sélo fueron conocidas en Santo Domingo a través de citas de
otros autores.

8A guisa de ejemplo, conslltese el inventario de libros en venta de la Libreria de Sarda en La Gaceta, Santo
Domingo, 23.10.1853.

No fue desdefiable el empefio de José Gabriel Garcia (a la usanza de otros historiadores eruditos coetaneos de
Hispanoamérica) de salvar una documentacién nacional importante de las ruinas que causaron la ignorancia y
la “revoluciones”. Véase, por ejemplo, los comentarios de Fernando Arturo Merifio en el articulo de LEONIDAS
GARCIA LLUBERES, Una historia inédita, en Listin Diario, 06.06.1932. Como durante tantos decenios la



cuada para albergar y conservar el legado documental en archivos puabli-
cos2°, No ha de escaparsenos ademéas que el documento tenia méas bien
un caracter operacional como habia sido desde los tiempos de la colonia
y al documento histérico no se concedia la calidad de patrimonio, por
ende ejerciendo escasamente una funcién legitimadora en la gestacion
de la nacion politica.

A resultas de la cesion de la parte oriental de la isla a Francia los ar-
chivos coloniales de Santo Domingo fueron trasladados a Cuba, a Puerto

conservacion de documentos histéricos no disfruté de proteccion oficial, algunos individuos privados tuvieron la
costumbre de acopiar papeles antiguos o recoger en diarios o0 memorias “los casos y cosas que despertaban
algun interés publico”. Pero estas incursiones en los estudios histéricos sélo servian intereses privados sin
ninguna importancia en el dmbito nacional. A guisa de ejemplo, un entrevistado le participé a la comisién
norteamericana que visitd e! pais en 1871 que “he hecho un estudio especial de la historia de este pais”
ACADEMIA DOMINICANA DE LA HISTORIA, Informe de la Comisidn de Investigacién de los E.U.A. en Santo
Domingo en 1871, Ciudad Trujillo, 1960, p. 541. Eran aficionados a las antiguedades cuya escasa erudicién y
muchas veces debido al cardcter privado de la documentacién conservada hicieron que sus escritos no
trascendieran el ambito particular de la familia. Tales son los Apuntes de JOSE PINEYRO, de FRANCISCO JAVIER
ABREU y de JACINTO DE CASTRO o el archivo de la antigua familia CRUZADO. Sobre los asientos historicos de
JOSE PINEYRO, uno de los firmantes de la Manifestacién del 16 de enero de 1844, que tratan sobre hechos
ocurridos entre 1831 y 1862, véase el articulo de LEONIDAS GARCIA LLUBERES, Apuntaciones de don José
Pifieyro, en Clio, N° 22, 1954, pp. 133-134. Como casi todas las demas, las anotaciones de Pifieyro adolecen de
un criterio organizativo. Por ejemplo, el siguiente asiento: “Dia 27 de marzo de 1839, que fue miércoles santo,
no salié la procesién porque estuvo lloviendo todo el dia” aparece registrado en categoria igual a este otro:
"1811. Solemnes exequias en la iglesia de Dolores al difunto general espafiol de la parte espafiola de la isla de
Santo Domingo, D. Juan Sénchez Ramirez, costeadas por los dominicanos emigrados”. Esta desorganizacion
tematica se observa en casi todos las relacioners histéricas y anotaciones escritas antes de nacer la
historiografia dominicana, como por ejemplo en los escritos histéricos de Luis Joseph Peguero. Algunos
historiadores apelaron ocasionalmente en sus estudios a estos repertorios particulares como Emiliano Tejera
con la documentacién privada de la familia ROCHA-COCA. José Gabriel Garcia recibié en obsequio notas y
relaciones histéricas curiosas relatoras de experiencias personales, a veces escritas solamente para él,
directamente de sus autores o de otras personas a cuyas manos fueron a parar esos escritos. Ejemplo de esto
ultimo fueron los papeles de JOSE GUIRADO, de Puerto Plata, conservados por el general Segundo Imbert,
quien se los remitié en copia a Garcia. Como también la contribucion de Damian Bdez, Tomas Bobadilla hijo y
Antonio Delfin Madrigal quienes le confiaron a Garcia algunos documentos conceptuados como histdricos.
Véase, Clio, afo XXV, n° 109, 1957, pp. 328-330. Acorde con esta antigua practica, los descendientes de
coparticipes en hechos considerados como histéricos relataron en ocasiones lo que habian escuchado en el seno
de la familia sin otros fines que conservar su recuerdo como lo hizo en 1918 en en una relacién conservada en
los papeles de Emilio Rodriguez Demorizi EUSTAQUIO PUELLO, hijo del trinitario Gabino Puello. En
correspondencia privada el padre Merifio le decia a José Gabriel Garcia que la historia se enriqueceria si los
hombres de letras escribibieran sobre “los sucesos parciales que se verifican en una Provincia, Distrito o Comun
y de los cuales son testigos”. Casimiro N. De Moya refiere que las informaciones sobre el personaje legendario
el Comegente las obtuvo de un “antiguo libro de Memorias llevado en la familia del finado Don Francisco
Mariano de la Mota”. En el circulo de la gente letrada no fue inusual ademas conservar periddicos nacionales
durante muchos afios. Y algunos se entregaron al coleccionismo de documentos publicos como el PADRE
ESPINOSA en La Vega o JOSE DE JESUS CASTRO, quien reunié y publicd una coleccién de leyes y decretos que
abraza los afios 1844-1899. Esta tradicidn documental y bibliéfila fue continuada en el siglo XX por ciertos
juristas como JACINTO PEYNADO y JULIO ORTEGA FRIER. El entusiasmo romantico de César Nicolds Penson por
las cosas antiguas lo llevé a acopiar muchas de las llamadas tradiciones orales que databan de los ultimos
tiempos del régimen colonial espafiol en Santo Domingo y sobre los sucesos de los afios de la ocupacién
haitiana y de los primeros dias de la republica. Entre otros, GAYETANO ABAD RODRIGUEZ, que fue militar
durante el régimen haitiano y quien concurri6 a la toma de la Puerta del Conde el 27 de febrero de 1844, reco-
gié en los ultimos afios de su vida sus recuerdos en unos apuntes para Penson cuyo nombre ya habia ganado
en el medio dominicano la fama de escritor reputado. Pero en general, tales escritos librados a veces sin fines
publicos fueron vistos por la gente del comin como cosas inutiles que acababan desapareciendo. Por ejemplo,
escribe Nolasco que pasado algun tiempo después de la muerte del general Marcos Antonio Cabral, secretario
del general Pedro Florentino, comandante del ejército del Sur durante la contienda restauradora, “la viuda (su
segunda esposa) antes de trasladarse a Santo Domingo quemé en Bani las cartas y otros papeles escritos
relativos a la Guerra de la Restauracién de la Independencia de la Republica, que Marcos A. Cabral conservaba.
Ella supuso que con la muerte del marido esos papeles viejos perdian su interés. Ademdas se estaban
convirtiendo en criadero de trazas y nido de cucarachas. Para aquella hacendosa sefiora lo principal era el
aseo.” SOCRATES NOLASCO, Obras completas, ob. cit., p. 66.

2E| estudio mas completo sobre la conservacién de las fuentes primarias de la historia dominicana es el de
ROBERTO CASSA, De los archivos en Republica Dominicana, en Directorio de archivos en la Republica Domi-
nicana, Madrid, 1996.



Principe del Camagiiey 59 cajas con los papeles de la Audiencia del
distrito de Santo Domingo y el archivo eclesiastico a Santiago de Cuba,
los cuales fueron remitidos a La Habana en el afo 18002. La escasa
documentacién de las escribanias publicas y de los ayuntamientos de los
tiempos de la colonia y la producida afios después apenas sobrevivieron
los azares del pais en estancos olvidados: saqueada en el curso de la
ocupacion haitiana y removida en 1861 y varias veces después del Pala-
cio de Gobierno durante la anexi6on a Espana y la Segunda RepublicaZ2,
pese a que ya en 1859 se habia creado la plaza de “archivero” adjunta al
ministerio de lo interior, policia y agricultura. Aunque desaparecieron
muchos documentos valiosisimos, los archivos eclesiasticos resistieron
empero mejor que los otros las fatalidades del tiempo. Casi toda la
documentacién del gobierno de Santo Domingo durante la ocupacion
haitiana fue destruida por los invasores y otra parte expoliada por los
mismos dominicanos luego de constituida la reptblica independiente.

Eliseo Grulléon cuenta que “a raiz del abandono de Espana en 1865,
existia en el Palacio del rio una estanteria repleta de documentos an-
tiguos. . .los que, considerados por el ministro de Hacienda de entonces
como cosa de estorbo y sin ningan valor. . .di6 orden de quemarlos,
nuevo Omar inconsciente, siendo fama que estuvieron ardiendo tres
dias”23.

No obstante pues ser esta materia practicamente virgen en la opinion
publica, hacia finales del siglo XIX se fue adquiriendo cierta conciencia
de la imperiosa necesidad de conservar apropiadamente en un archivo
del Estado aquellos documentos que hubieran debido someterse a la ri-
gurosa “imparcialidad” del juicio histérico24. La disposicion del

ZlAunque una pequefia parte de dicha documentacién relativa a asuntos politicos (16 legajos) le fue devuelta a
la Republica Dominicana por el Archivo Nacional de Cuba en 1906.

25alvo el “incompleto” archivo del Arzobispado que fue consultado por Garcia, Nouel y Tejera, algunos archivos
parroquiales, los de Bayaguana, Higuey, el Seibo y Monte Plata y de alguna dependencia del Estado, que eran
los Unicos antiguos que teniamos, apenas tuvieron alguna significacién para los historiadores dominicanos del
siglo XIX, quienes sin embargo ya propugnaban por rescatar los documentos relevantes para la historia de
Santo Domingo custodiados en reconocidos archivos europeos. Cuando ya entrado el siglo XX la historiografia
nacional adquirié caracteres eruditos, para cualquiera que se preciase de historiador -cifiéndose a los nuevos
canones heuristicos- la historia colonial y la de la era nacional no podian alzar vuelo, la segunda por falta de
archivos publicos y la primera por falta de documentos. Durante esos afios comenzd a prestarsele cierta
atencion a los resgistros parroquiales y al archivo de la catedral. Leonidas Garcia Lluberes deploraba que “casi
todos los grandes pecados cometidos por nuestros hombres publicos contra la independencia nacional fueron
revelados a la Historia por datos procedentes de los archivos extranjeros” . LEONIDAS GARCIA LLUBERES, Otro
documento notable, La Opinién, 24. 05. 1927.

2ELISEO GRULLON Y JULIA, Acerca del Archivo Nacional, en el Boletin del Archivo General de la Nacién, Ciudad
Trujillo, 1955, n° 84, p. 31.

24l respecto un llamado casi dramatico de E/ Monitor, 26.10.1867. Aqui se informé que en 1861 el Comisario
Regio de Real Hacienda solicité formar un archivo con los papeles evacuados en ese ramo del gobierno. Pasados
los afios, Grulldén se refiere a una curiosa peticion en 1884 de un ministro de Relaciones Exteriores al gobierno
de Madrid para obtener el permiso de copia de los documentos relativos a Santo Domingo en el Archivo de
Simancas. En ELISEO GRULLON Y JULIA, ob. cit., pp. 30-31. Unos afios mas tarde, la incipiente profesionaliza-



Congreso Nacional de septiembre de 1884 que confirmo6 la plaza de un
“archivero publico” y que instituia una oficina pablica donde habian de
depositarse los documentos y expedientes de las secretarias de estado y
a cuyo fin se concedi6 la parte alta del edificio que ocupaba el Consejo
Municipal, se tradujo en efecto en la creacion de un vertedero de
papeles inttiles.

Por lo demés, el historiador dominicano debié ser, por asi decirlo,
artifice de su propio utillaje intelectual pues la cultura humanista de la
Ilustracién europea apenas tuvo tiempo para haber deparado algan
influjo en la desastrada colonia espafnola de Santo Domingo y si en el
decurso de las ocupaciones haitiana y francesa a que dio paso el Tratado
de Basilea, especialmente después de la reapertura de la universidad en
1815, bien debieron de circular las ideas ilustradas, tras el exilio de la
veintena de familias en cuyo entorno se habia consolidado un cierto
clima de cultura clasica y la ideologia tradicionalista del viejo régimen
desde tiempos remotos25 en los anos siguientes, con la universidad ce-
rrada, no pudo haber actividad erudita en largos afos hasta mucho
después de la consumaciéon de la independencia2® puesto que la cota
elevadisima de analfabetismo de las capas populares y el exiguo nimero
de escuelas no favorecian la circulacion de materiales impresos.

Aun cuando apenas iniciada la vida de la republica independiente, en
1845 se mand6 a formar el archivo nacional, dichas circunstancias no
permitieron al Estado dominicano propiciar el documentalismo ni ser
custodio del patrimonio cultural que habian de ser instrumentos del
discurso nacional naciente. Por las mismas razones tampoco existio el
culto al libro antiguo como referencia de autoridad o por el valer de lo
anejo (salvo al parecer en el caso excepcional de Luis Joseph Peguero en
el siglo XVIII dominicano) que eran los criterios del coleccionismo
particular cultivado, como ocurri6 en otras partes, por anticuarios, bi-

bliofilos y libreros de viejo. Tras los avatares politicos y extrema po-

cién de la historia despert6 el interés por sus fuentes de estudio de personas no ocupadas en el oficio: en 1894
el ministro de justicia e instruccién publica Tomas D. Morales Bernal sugirié al jefe del gobierno la creacién de
una academia dominicana de la historia y adjuntos a ella el archivo y la biblioteca nacionales. Ya en otras na-
ciones latinoamericanas existian academias de la historia, de las cuales algunas estaban en los afios ochenta
incorporadas a la Real Academia de la Historia espafiola.

ZPor lo pronto, la Iglesia Catélica no tardd en reclinarse ante la legitimidad, que por aquellos afios parecia
irremisible, del nuevo estado de cosas.

*pese a su influencia en un grupo de jévenes de la ciudad de Santo Domingo, no parece que ademds de un
cierto protagonismo revolucionario la accién didactica de Juan Vicente Moscoso, Gaspar Herndndez o Juan
Pablo Duarte se hubiera traducido en una sistematizacion del estudio del pasado. En las clases de latinidad,
filosofia, dogmatica y moral que habia abierto el Pbro. Herndndez, aunque muy vagamente, no se desdefié sin
embargo el estudio de la historia universal donde se vio reflejado el desenvolvimiento de la realidad propia
resumida en las tradiciones netamente espafiolas.



breza de los afios siguientes no se constatan progresos a este respecto.
De modo que fue s6lo a titulo personal que el historiador se dio a la em-
presa de acopiar una parte del patrimonio documental de la nacion.

También las circunstancias y el interés personal hicieron que alguno
llegara a adquirir “libros histéricos” muy raros y desconocidos en el
pais de entonces. El de Luis Joseph Peguero fue un caso, digamos,
extravagante en el Santo Domingo de mediados del siglo XVIII: “en la
soledad del campo”, como él dice de su hato en el valle banilejo, se
entregd durante 25 afios a todo tipo de lecturas en cuyo transcurso
escribioé una “historia de la conquista de la isla Espafnola”. Peguero llegd
a adquirir muchos libros raros entonces?’, entre ellos la historia de las
Indias de Antonio de Herrera (cuya edicion de los dos primeros tomos
databa de 1601) y quizas una copia de la aan inédita de Fernandez de
Oviedo28. También tuvo acceso a bibliotecas de manuscritos y a
“solicitud” o “por segundas manos” obtuvo “papeles viejos” y recibi6
“muchas cartas de distintas partes, de muchos sujetos fidedignos” e
informaciones de “ancianos, prudentes y verdaderos” que le contaron
los asaltos de corsarios, huracanes y pestes que atacaron esta isla Espa-
nola hacia algunas décadas. El manuscrito de esta historia de Peguero
sin embargo no tuvo ninguna influencia en la sociedad de su época ni
después, entre otras razones, por haber permanecido ignorado en un
cajoéon en Madrid varios siglos29.

¢Podia acaso en este ambiente esperarse que se jactara el historiador
de un prestigio profesional desconocido cuando salvo la llamada tra-
dicion oral, la historiografia apenas era reivindicada por la colectividad
a cuya ilustracién habia de apuntar su estudio? No puede sorprender
pues el poco empeno que se aplic6 en conservar las fuentes histéricas o
en fomentar repertorios bibliograficos antiguos. Debido a ello seria
inmerecido reprobar al historiador Garcia que hubiera utilizado sin la
debida reserva las fuentes de informacién que no podian garantizar la

llamada verdad histérica de su contenidose.

#7yéase la nota 73 de Pedro J. Santiago, LUIS JOSEPH PEGUERO, Historia de la conquista de la isla Espafiola de
Santo Domingo trasumptada el afio de 1762, Santo Domingo, 1975, tomo II, p. 62.

Zparece que de la historia de Fernandez de Oviedo se hicieron copias que corrieron entre los interesados, pues
Sanchez Valverde también la cita asi como muchos afios después Del Monte y Tejada.

Aunque la escribid, segun dice, para la ilustracién del “vulgo dominicano”. La obra de Peguero fue publicada
en Santo Domingo por el Museo de las Casas Reales en 1975.

*Dice Nolasco que “cuando se equivoca es porque le falté comprobar el documento, o porque de buena fe
creyé lo que falsos informadores le contaron”. SOCRATES NOLASCO, ob. cit, p. 230.



La exigua atencidon que se prestd a este tema de los archivos hasta los
finales del siglo XIX proyecta poca luz sobre la diferencia entre las
fuentes de la tradicion oral y los documentos de archivo con miras al
quehacer historiografico de entoncesst. Como fue comin entre los auto-
res romanticos, José Gabriel Garcia también cultivé las tradiciones
orales en su historias2 para cuyo fin realiz6 una misién detectivesca ante
los ojos de sus coetaneos: “desechando lo intutil, seleccionando lo im-
portante, confrontando lo dudoso, pesando entre narraciones contra-
dictorias de un mismo hecho la mas arrimada a la verdad”.

En su obra se percibe un buen asidero intuitivo, aunque su estrategia
investigativa no fue profilactica en el uso de las fuentes. Tampoco apeld
a las pruebas de verdad por indicios ni a las notas o acotaciones auxilia-
res33. Esto es particularmente grave cuando se trataba de lo que el
historiador interpret6 como aportaciones de los instrumentos orales y
de cierta documentacién que atin no habia sido debidamente examinada,
aunque él mismo repard en la importancia de la critica de este tipo de
testimonios: “tradiciones confusas he podido rectificar en gran manera
con el auxilio de pruebas documentadas de indisputable valor que han
llegado a mis manos”34. Aunque sin precisar su origen, en el Compendio
de historia fue prolifico en las citas directas que aparecen incorporadas
a la narracion en extenso desplazando la responsabilidad autorial a las

mismas.

3Sobre la ambigliedad del término “tradiciones”, véase en el impreso imputado a JOSE GABRIEL GARCIA,
Breve refutacion del Informe de los Comisionados de Santo Domingo dedicada al pueblo de los Estados Unidos,
Caracas, 1871.

3En su opusculo Coincidencias histéricas escritas conforme a las tradiciones populares, José Gabriel Garcia
combina indistintamente la fuente de los habitos orales y la de sus propias vivencias politicas, asi como
presunciones personales inferidas de los datos histdricos.

BHay que decir sin embargo que el uso de notas de pie de pdagina o de explicaciones adicionales al texto
principal no era un asunto aun muy difundido en los libros de historia del mundo hispanohablante de la época.
*No palia el hecho el destacar el complejo trato de José Gabriel Garcia con respecto a las fuentes histéricas.
Sabido es que en la quietud del hogar cultivé con ellas, si se puede decir, los artificios del coleccionista y, pese
a que con frecuencia no aparecen ni siquiera citadas en sus libros probablemente él fuera en el pais en lo que
atafie a ellas el mas entendido entre sus contemporaneos. Sin haber acudido nunca a los archivos histéricos
extranjeros, su conocimiento del pasado dominicano se apoya legitimamente en un singular y numeroso acopio
de testimonios, muchos de los cuales ya han desaparecido. Pese a ello (y sin que se deba tomar como una
objecidn) es preciso confesar que su aficién a las fuentes histéricas fue incomparablemente menor que el vasto
compilacionismo de dimensién continental de algunos de sus colegas hispanoamericanos como José Toribio
Medina, Francisco de Paso y Troncose o Gabriel René Moreno de cuya medida no hay semejantes en la
historiografia dominicana hasta el presente, sin exceptuar a Emilio Rodriguez Demonzi.



LA TRADICION ORAL URBANA

De modo que atn a mediados del ochocientos la historia dominicana
no existia como campo disciplinar y como saber so6lo existia en un
sentido débil3s5, como una practica cultural o discurso no secularizado.
La Historia de Santo Domingo de Antonio Del Monte y Tejadas®, cuyo
primer tomo apareci6 en La Habana en 1853 y de la cual so6lo llego al
pais un escaso numero de ejemplares, apenas fue conocida entre los
dominicanos hasta una década mas tardes’. Precisamente en estas cir-
cunstancias es que despierta interés la llamada tradici6on oral urbana, la
cual difiere de la oralidad del mundo rural porque era parte de una
tradicion letrada cuya cuota de historia era mayor que en la otra. Ade-
mas, en su conservacion y transmision (datacion, localizaciéon), en su
estructura narrativa actancial (en las atribuciones y facultades de sus
personajes) y en su composicion binaria de significacién, la tradicion
oral urbana se asemejaba a la historia y no podia ser formulada sin ella.

Por ejemplo, a veces se conservaban recuerdos de sucesos historica-
mente intactos como sobre el triunfo de las armas dominicanas contra
los franceses en 1809, preservando el nombre de Palo Hincado y los
nombres y la actuaciéon de sus jefes principales3s. También como mucha
gente de su época, Sdnchez Valverde sabia que la ruina de un molino de
cana de azucar por la desembocadura del rio Ocoa pertenecié en los
primeros tiempos de la colonia a un licenciado Zuazo, conocimiento que
completd con noticias extraidas de la historia de Fernandez de Oviedo.
Ademas las “tradiciones antiguas” comprendian también los llamados
cuadros de época y las leyendas caseras formadas de componentes como
los siguientes, como se decia: que “los ancianos recuerdan que en los
tiempos de Ferrand habia un teatro en la iglesia de Regina” y que “dofia
Concepcion de Mueses asistia semanalmente la casa de correcci6on de
mujeres perdidas enfermas en el templo de San Andrés de la calle del
Arquillo”.

3En este saber histérico ya asomaban la construccién narrativa, la perspectiva ideoldgica y el lenguaje de la
historiografia nacional que se fue abriendo campo varias décadas después. Véase un ejemplo de esto en las pri-
meras paginas del escrito de T. S. HENEKEN, La cuestién dominicana (1850), en ARCHIVO GENERAL DE LA
NACIéN, Documentos para la historia de la Republica Dominicana, Ciudad Trujillo, 1944, pp. 211-216.

3Quien por su rica biblioteca se puede ver que era una persona muy al tanto de la bibliografia sobre el Caribe.
Del Monte conocia bastante bien el latin y hablaba francés e inglés.

¥Cuando en 1890 la Historia de Santo Domingo de Antonio del Monte y Tejada fue reeditada en cuatro voliume-
nes por la Sociedad Amigos del Pais, en su Advertencia a modo de prefacio se decia que esta era “la Unica
grande historia que existe de Santo Domingo”.

¥Aunque hay que decir que ya en 1820 José NUfiez de Caceres habia publicado en Santo Domingo su opus-
culo Oda a los vencedores de Palo Hincado.



Pero ademas, como en la historia, los portadores de la tradicién oral
urbana generalmente eran conscientes de sus eventuales inexactitudes
que era necesario ventilar dado su origen fortuito, como lo ilustran
estas formulas: “su sefiora madre lo oy0 referir a la suya y ésta a una tia
de la misma protagonista quien a su vez lo conté una hermana de ésta”
o “lo cont6 una anciana de 90 afios y otras dos ancianas lo completaron
con otros pormenores”. De suyo, y aunque hubiera sido raro el empleo
de expresiones dubitativas, este fue un habito caracteristico de la tradi-
cién: la conjetura, con el empleo frecuente del pasivo con se y conven-
cionalismos expresivos del tipo: “aseguran que”, “se dice que” porque
era comin que de una tradicion oral abundaran versiones diferentes y
hasta contrapuestas. Y quienes disponian de buena memoria y espiritu
curioso, como el conocido tio Perete de la ciudad de Santo Domingo del
ochocientos, aportaban luz a los casos porque aunque el formato de
recuperacién de la tradicion oral urbana era un formato narrativo, como
es facil constatar ésta no pertenecia a los recuerdos libres sino al tipo
de recuerdos formados por indicios (ananmnesis).

En cambio, mucho mas que en la historia en la transmisiéon de la tradi-
cién oral no habia cabida para el hablante real, lo que se decia, se decia
objetivado sin la intervencion personal o autobiografica del que la con-
tabas9. Quizas por eso la tradicién no contenia lapsus calami pues en lo
nuevo y falso que incorporaba a la narracién del pasado no habia un
criterio, como en la historia, para demarcar lo ocurrido, el sentimiento
respecto a lo ocurrido y lo que se decia sobre lo ocurrido, aunque esto
no implica que incurriera en errores de comision.

Debido a ello sus portadores no sometieron la tradicion a la critica de
la exhaustividad, apelando al principio de libre valoraci6on segin el
cotejo de las pruebas como se hizo en la historia, cuyo franco avance
erudito desde las primeras décadas del siglo XX entrané un proceso de

“destradicionalizacién”4° (que a la altura de la época expresaba la in-

¥paolicchi sefiala que “en la reconstruccién de la memoria como en la produccién de una historia, los sujetos
asumen una posicién de autoria mas fuerte que en la conversaciéon (subrayado mio, R.M.), el pensamiento
I6gico o el lenguaje denotativo”. PIERO PAOLICCHI, Recordar y relatar, en ALBERTO ROSA RIVERO,
GUGLIELMO BELLELLI, DAVID BAKHURST (ed.), Memoria colectiva e identidad nacional, Madrid, 2000, p. 299.
Hay que puntualizar que en el género historiografico por lo comun el historiador es autor y narrador (las
personas del narrador y del autor constituyen una misma voz pasiva en el nivel textual), es decir que en el
proceso escritural el historiador conserva su autonomia sin perder contacto con la realidad. En el género
historiogréfico dominicano hay excepciones, como las Notas autobiogréficas y apuntes histéricos de Gregorio
Luperdn.

40Sin embargo la critica de las tradiciones orales y el tema sobre si éstas debian considerarse parte de la histo-
ria no era algo nuevo, como se puede ver en algunos ejemplares de las ultimas décadas del siglo XIX de la
Memorias de la Real Academia de la Historia espafiola de la biblioteca de José Gabriel Garcia.




compatibilidad metodolégica de la historia como creaci6n intelectual y
la memoria4t) en aras de la demostracion de autenticidad de los tes-
timonios historicos. Pero aun con todas sus limitaciones, en la tradicién
oral urbana el pasado era recordado como historia.

Incorporada la tradicion en la historia, ésta iba dejando en su imagen
del pasado un rastro expresivo de modo que cuando, por ejemplo,
cuenta sobre el “degiiello” de Moca efectuado por las tropas del general
haitiano Henri Christophe en abril de 1805, “que el cura Juan Vasquez,
luego de ser atormentado con crueldad en el campo santo que estaba en
la parroquia, fue sacrificado y, al fin, para saciar su brutal venganza, lo
quemaron con los escanos del coro y los confesionarios”#2 el pasado se
convierte en un espacio de evocaciones. Danto sostiene, sin embargo,
que tales “predicados sentenciosos” los cuales se basan en verba dicendi
(“que el cura Juan Vasquez, luego de ser..”) no pueden suscitar en
nuestro tiempo una comprensiéon empatica, ni siquiera convencer o que
llegue alguien a imaginarse que hubieran ocurrido4s. Por el contrario, en
comunidades donde la gente ha compartido sus experiencias a través de
los siglos, la tradicion oral como una modalidad de transmisién cultural
satisface dos tareas diferentes: sirve como vehiculo de consenso del
medio social y de orientacién ideolbégica de las actitudes de sus
miembros44.

Pese a su caracter selectivo a medida que las tradiciones orales se
transmitian de persona a persona (lo que desde el punto de vista histo-
riografico las convertia de hecho en fuentes histéricas secundarias), por
su propia indole las imagenes del pasado formadas en este tipo de ora-
lidad eran imagenes estaticas, sin desarrollo o poco susceptibles a los
cambios en el transcurso del tiempo: esto hacia que siempre fueran iméa-
genes obsoletas pero con un significado contemporaneo que despertaba
el respeto a lo antiguo y quien hasta las postrimerias del siglo XIX no

“1Como lo ha apuntado PIERRE NORA en Zwischen Geschichte und Gedéchtnis, Berlin, 1990, p. 12.

“2Versidn del “negro Félix” sobre los sucesos de Moca en los papeles de José Gabriel Garcia. El siguiente es otro
ejemplo de predicados sentenciosos en el contexto narrativo de las tradiciones reproducidas por Manuel Ubaldo
Gbémez : “La tradicién refiere, que los indios, triunfantes en el primer encuentro, trataron de destruir la Cruz
que Coldén habia plantado en el Santo Cerro; que el madero resistié al hacha y al fuego, y que en el momento
de la profanacién vieron una Sefiora vestida de blanco con un nifio en los brazos, que los espafioles”. MANUEL
UBALDO GOMEZ, Resumen de la historia de Santo Domingo, Santo Domingo, 1983, p. 9.

“Desde luego Danto alude en este caso a la historia y no a las tradiciones orales como es el caso que cito. Y a
seguidas sostiene que “el conocimiento del pasado (histérico) nos aliena de los tiempos que son distintos al
nuestro”. ARTHUR C. DANTO, Analytische philosophie der Geschichte, Frankfurt a/M, 1974, p. 418.

“En los pueblos pequefios muy influenciados por la oralidad primaria del entorno rural existia también un tipo
de oralidad intermedia situada entre la oralidad urbana y la oralidad coloquial participante del medio campe-
sino. Esto parece indicar que en vez de una discordancia habia un continuo entre ambas. Concerniente a la villa
de San Juan de la Maguana véase, por ejemplo, las tradiciones orales recogidas por E. O. GARRIDO PUELLO en
Narraciones y tradiciones surefias, Ciudad Trujillo, 1960, pp. 113-115.



daba calor a estas consejas histéricas de la calle o trataba de deshacer el
ovillo de las tradiciones, considerdndolas como errores viejos y pi-
diendo formarse una opinion distinta de las mismas, podia ser incrimi-
nado publicamente como “enemigo de la tradicién” que era como decir
enemigo de las funciones sociales y politicas a las que servian o habian
servido.

Es dificil establecer sin embargo lo que los “historiadores doctos” en-
tendian cuando decian “esto lo abona la tradicion”. Por ejemplo, José
Gabriel Garcia alude al tema con expresiones como estas: “es una
verdad incontrovertible confirmada por las tradiciones nacionales”, o
“juicios apasionados (que) estdn en pugna con la verdad historica y con
las tradiciones nacionales”. Emilio Tejera, hijo del historiador Emiliano
Tejera, le seialé6 a Emilio Rodriguez Demorizi que “lo que se deja a la
memoria suele sufrir alteraciones con el tiempo, cuando menos de deta-
lles. Viene a ser casi tradicion”45. Simultidneamente, el término
“tradiciones nacionales” podia aludir a los sucesos histéricos
enunciados en las fuentes, de suerte que al alterarlas se incurria en un
error historico.

Del Monte y Tejada se sirvio de las tradiciones orales locales sin mu-
chas reservas pese a la obvia pérdida gradual de su autoridad, y no
fueron raros los casos de la tradicion oral subsumida en cada detalle del
relato historico sin delimitaci6on alguna respecto a los datos registrados
por la historia, como en los “episodios dominicanos” de Max Henriquez
Urena. Carlos Nouel y José Gabriel Garcia4® fueron ambiguos en este
asunto: con expresiones del tipo “segin atestiguan las tradiciones an-
tiguas”, unas veces se referian en efecto a tradiciones orales cuyo origen
era desconocido y remoto, pero en otras se trataba de un testimonio
ocular o de segunda mano cuya transmisiéon era mas o menos recono-
cible47 como la siguiente: “esta generalizada tradicion se la confi6 a
Leonidas Garcia su antiguo profesor Apolinar Tejera, quien la recibi6é de
labios de las bien informadas hermanas Concha. Al ultimo que se la
oimos repetir fue a Ignacio Guerra padre, uno de los legionarios del 27”.
Por ultimo, hay también las que recogen sencillamente una opini6n ge-

neral sobre un hecho histérico.

“>Boletin del Archivo General de la Nacién, Ciudad Trujillo, 1944, N° 32-33, p. 39.

®En los papeles dejados por José Gabriel Garcia hay un cuaderno titulado Apuntes de la Tradicién.

“Tras advertir estas distintas clases de fuentes orales, Prins sugiere que éstas son las Unicas verdaderamente
aprovechables como material de la historia. Véase, GWYN PRINS, Historia oral, en PETER BURKE, Formas de
hacer la historia, Madrid, 1993,.



Pero no se olvide que entre los historiadores no hubo un acuerdo
concluyente sobre qué tipo de auxilio eran las tradiciones orales ni
cémo se habia de determinar su valor probatorio en un contexto his-
toriografico hasta que ya entrado el siglo XX las mismas fueron una
fuente de desavenencias. Por ejemplo, en septiembre de 1926 Leonidas
Garcia Lluberes reproché a Cipriano de Utrera por “su condicion de
extranjero, que no ha penetrado el alma de nuestras cosas antiguas” su
“ignorancia completa de la tradiciéon dominicana”, y sobre un asunto en
debate, decia que “de ello pueden dar testimonio, némine discrepante,
todos los nacidos y criados en esta ciudad que hayan llegado ya a la
edad de la razén”48. Lo anterior parece sugerir que cuando descansa en
las tradiciones y éstas constituyen un discurso aan vivo, la historia se
escribe “desde dentro”, desde la perspectiva endogrupal4.

Por lo demaés, es conocido el tradicionismo anticuario de muchos como Félix
Maria del Monte, el pbro. Pablo de Amezquita, César Nicolas Penson, el padre
Gonzalez Regalado, Nicolas Urefia de Mendoza, Eliseo Grullén, Casimiro N.
de Moya, F. E. Moscoso Puello, Luis Bermtdez y anos después otros como
Luis Alemar, Manuel de Jests Troncoso de la Concha y Ramén Emilio
Jiménez quienes, en un esfuerzo de verificacién, se valieron ocasionalmente
de los procedimientos heuristicos de la historia e inclusive fueron tema de in-
vestigacion de historiadores eruditos de una época méis moderna como Ci-
priano de Utrera en sus estudios de las tradiciones sobre la capilla de la Vir-
gen de Altagracia, la muerte stubita del gobernador Torres de Navarra en 1788
y del Tapado entre otras.

Ahora bien, debido a la semejanza de esta forma de saber histérico tradi-

cional con la historias® no me detendré en ella.

8 EONIDAS GARCIA LLUBERES, La Puerta del Conde y la Puerta Grande, en Listin Diario, 26.09.1926.

“°E| tema es contemplado por F. BEDARIDA en Definicién, método y préctica de la historia del tiempo presente,
en Historia y tiempo presente, un nuevo horizonte de la historiografia contemporanea. En Cuadernos de historia
contemporanea, Universidad Complutense, N° 20, Madrid, 1998.

*La disparidad conciencia histérica y memoria comunicativa sefialada por Kullmann es, como a seguidas vere-
mos, de mucha importancia en este estudio. Véase, de WOLFGANG KULLMANN, Realitit, Imagination und
Theorie, Steiner Verlag, 2002, pp. 45-46.



LA TRADICION ORAL EN LA MEMORIA COMUNICATIVA RURALS

Debido al predominio de la oralidads? respecto a una tradicién grafa
muy escasa, en las comunidades rurales dominicanas hasta mediados
del siglo XIXs53 el pasado como referencia personal se configuraba de-
ntro de un vago contexto mnemoénico en cuyo seno era vivido inmerso
en los habitos de pensamiento cotidianos5¢. Como en este habitat rural
no habia otros medios externos (libros, calendarios histéricos, anti-
giiedadesss, etc.) para almacenar recuerdos de cierta importancia social
que el campo de la interaccion hablada, es obvio que ni los tiempos re-
motos (el pasado antiguo de la colonia), pero tampoco el pasado apadri-
nado institucionalmente servian para activar la memoria. No s6lo eso,
sino que, como veremos, asimismo tampoco era algo comun que alguien
se valiera de nociones indicatorias del tipo “1805”5%, ni de medios verifi-
catorios para recuperar recuerdos histéricos fehacientes, aunque si de
racionalizaciones para atribuir facultades y acciones a los personajes de
los mismos. Y en dicho contexto probablemente ni siquiera se tendrian
opiniones de lo que no se sabia.

La oralidad rural sobre el pasado no era el relato totalizador de la
historia, sino narrativas alegoéricas de sucesos y lugares comunes5 in-
timamente vinculadas a la situacion de comunicacién, una oralidad
primaria con atributos performativos referida a episodios sueltos (pese
a que como se sabe las culturas orales tienden a ser culturas holisticas)

1A diferencia de la memoria cultural, la memoria comunicativa se distingue por su deshomogeneidad,
informalidad y sobre todo por su horizonte temporal limitado a no mas de cuatro generaciones. Por
consiguiente, empleo el punto de vista de Assmann y Welzer con cierta reserva, adecuandolo a la transmision
de tradiciones orales antiguas en el seno de los grupos primarios de la sociedad rural dominicana del siglo XIX.
Sobre este asunto véase de JAN ASSMANN, Kollektives Geddchtnis und kulturelle Identitét, en . A/JTONIO HOL-
SCHER, (edit.), Kultur und Gedé&chtnis, Frankfurt, 1988 y de ALEIDA ASSMANN, Der lange Schatten der
Vergangenheit, Minchen, 2006. También de HARALD WELZER, Das kommunikative Ged&dchtnis. Eine Theorie
der Erinnerung, Miinchen, 2002.

52E| presente no se trata de un analisis de la oralidad aplicada. Mi interés se ha centrado Unicamente en la orali-
dad primaria o primaria-mixta (con nula o escasa incidencia de la escritura) de acuerdo con la clasificacion de
Zumthor, atendiendo al tema de la memoria comunicativa tradicional y sus aspectos politicos afines. La riqueza
del pasado oral de la sociedad campesina tradicional es un campo de estudios aun virgen.

>Por razones de simplicidad al tratar este tema paso por alto que la sociedad rural tradicional era un mosaico
dindmico y diferenciado de razas, clases y géneros cuyo estudio requeriria una investigacion aparte.

*LeGoff repara en este asunto: la peculiar conceptualizacién de la diferencia entre presente y pasado de los
conglomerados protonacionales. J. LE GOFF, History and memory, New York, 1992, pp. 54-57.

*Apenas cabian los recuerdos por los magros haberes transmitidos de generacién en generacién: un trabuco,
una lanza, una espada.

%6La datacién tradicional campesina de los recuerdos, los cuales se referian a asuntos familiares y de la aldea,
era de un tipo ambiguo como el ejemplo siguiente: “esa tierra nola dejan cuando ej rey Carlo”.

>’En relacién al mundo hispanoamericano en los uUltimos afios de su pasado colonial, Guerra sugiere que la
identidad global o nacional no podia forjar alin en la masa rural un vinculo social muy fuerte que hubiera podido
ser instrumentalizado con fines politicos, pues eran las pequefias comunidades y los pueblos las principales
referencias espaciales que condicionaban el sentido de pertenencia de sus vecinos (que era aun un sentido de
pertenencia parroquial) a un conglomerado concreto. El punto de vista de de FRANCOIS-XAVIER GUERRA,
Epifanias de la nacion, en Construir la nacién, Cuadernos de Historia Latinoamericana, Milnster, Hamburg,
1994, p. 125.



e indeterminados: familiares o sobre el origen de la pertenencia a un
entorno geografico.

La diferencia pues entre estos dos tipos de narraciones sobre el pa-
sado, la de la historia y la de la oralidad tradicional campesina, gra-
vitaba basicamente en que la red proposicional de esta ultima se re-
flejaba, como veremos, en redes epis6dicas mientras que en la primera
reflejaba un conocimiento general y moral con cadenas temporales y
cuando era estimulada se presentaba en su estructura lingiiistica. La
diferencia entre ambas, ademéas, dependia de su uso, es decir, de las
necesidades de sus oyentes que le servian de publicoss.

En los recuerdos de la tradicion campesina, tratdrase como veremos de
la memoria episédica o de la memoria factual (adquirida o heredada) y
en las llamadas leyendas rurales tradicionales, los polos seméanticos su-
jeto y oponente que entrafiaban la evaluacién de roles sociales, de ca-
racteress® buenos y malos (o de amigos y enemigos) y de vencedores y
vencidos, s6lo versaba sobre personajes conocidos o imaginados en el
escenario de la vida cotidiana de la comunidad local y de la familia. Y
dada su naturaleza de orden comunal, tampoco estas formas de
recordacion tradicional necesitaban ser corregidas o completadas
argumentativamente® conforme a un pasado putativo alimentado por lo
que vulgarmente se conoce como memoria culta como sucede en la
historia, pero si representaban continuidad, retenciéon de la aprehen-
sion del pasado de los antecesores pero como forma de pensamiento
practico, coligando en correspondencia intima la cultura, el pueblo y el

entorno fisico®. Por ejemplo, como se puede observar en los casos aqui

Aqui conviene recordar también algo especialmente importante en la diferencia entre la memoria
comunicativa y la historia: que esta Ultima se basa en las fuentes escritas que versan sobre experiencias
ajenas, en vez de los recuerdos autobiograficos y la tradicién vivida como algo propio. Koselleck apunta en este
sentido que “la Historie se concibié desde antiguo como conocimiento de la experiencia ajena”. REINHART
KOSELLECK, Futuro pasado, Barcelona, 1993, p. 338. Ahora bien, respecto a este proceso que algunos
denominan modernizador y que Poti, aludiento a la perspectiva sentimentalistica de Walter Benjamin, define
como “dialéctica tragica de la cultura”, este autor sefala lo siguiente: “Mit der Entwicklung der Presse, die
Benjamin zufolge zu den ‘wichtigsten Instrumenten’ der “Herrschaft des Birgertums im Hochkapitalismus
gehort, hat sich die Information als ‘neue Form der Mitteilung’ durchgesetzt; eine Form der Mitteilung, deren
Hauptaufgabe darin besteht, die berichteten Ereignisse gegen die Moglichkeit zu immunisieren, in die Erfahrung
der Leser einzugehen. Das Schwinden des Erzahlens ist demnach keine ‘moderne Verfallserscheinung’, sondern
eine ‘'Begleiterscheinung sakularer geschichtlicher Produktivkréfte’= ein gesellschaftliches und politisches
Phanomen also”. ADOLF POTI, Eine Philosophie der Narrativitdt. Zur Funktion der Synthesis des Heterogenen
bei Paul Ricceur. Disertacion doctoral, Universitat Bochum, 1997, p. 117.

*La asignacién narrativa de una funcién a un caracter o su emplazamiento en una determinada esfera de ac-
cién no suscitaba contrariedades o discordancias, pues generalmente predominaba el asentimiendo de la comu-
nidad sobre la identidad o el rol de los personajes de una tradicién, los cuales retenian sin cambios en tanto la
tradicion se mantuviera viva.

%0 Que no debe confundirse con las digresiones caracteristicas de la oralidad campesina.

1Se podria decir que era una memoria sin pensamientos en el sentido de que en el mundo tradicional
campesino se “estaba siempre delante de las cosas”: que si “los mangos estaban verdes”, que si “habia
madurado la pifia”, que si “la gallina de Juan tenia moquillo”, que si “Pedro perdié a los gallos”, que si “iba a



citados, la codificacion de la memoria comunicativa se basaba en
asociaciones sintéticas entre los recuerdos y objetos significativos de la
realidad cotidiana. Sus atributos basicos de indole practico eran es-
quematismo, frugalidad (austeridad emotiva) y funcionalidad.

La sociedad dominicana rural, digamos, de mediados del siglo XIX no
era igual a la de cuarenta o cincuenta afios antes. No podia ser igual por
lo menos en el sentido de que por mor de la experiencia no se percibiera
a si misma en un tiempo distinto. Por eso podia evocar su pasado como
algo remoto, aunque esto no quiere decir que su propia historicidad le
fuera inteligible. Gracias a este fendmeno de cambio cultural la so-
ciedad podia barruntar sus diferencias y sus propiedades comunes res-
pecto a sus antepasados.

Sin que pudiera trazarse un desfase claro de lo implicado en ese antes
y el tiempo cercano al presente, la dependencia y el divorcio paulatino
de su pasado acarrearia un hecho histérico: que se fuera poniendo en
evidencia una conciencia de si misma y de su comunidad territorial®2. La
relacion entre esas dos instancias (dependencia y distancianciamiento
respecto al pasado) obviamente fue cambiando a lo largo del tiempo,
sobre todo a raiz de las mutaciones politicas que ocurrieron tras la
ocupacion haitiana, la emancipacion nacional y especialmente en el
transcurso de las jornadas restauradoras.

En el mundo rural de hasta bien entrada la segunda mitad del siglo
XIX, donde vivia méas del ochenta por ciento de los dominicanos, para
acceder al pasado en lo que parece una expresion del pensamiento
analogico® el conversational remembering de la comunidad campesina
habia de remitirse también a ciertas leyendas y a cuentos tradicionales
de formato fijo (folktales), por ejemplo inclusive los de acertijos y
algunos de los llamados cuentos de ingenio®, orientados al entreteni-

llover”. Véase el cuadro de costumbres de RENATO NUNEZ DE CACERES, Como aquel dia, en Cuadernos
Dominicanos de Cultura, Vol. VIII, abril-mayo 1951. A la forma de acceder a este pasado Carr la llama “pre-
thematic”. Este autor examina el tema partiendo de la siguiente pregunta: “It is not the case, we asked, that
independently of historical inquiry, the historical past is accesible to us in a similarly prescientific and pre-
thematic way?”. DAVID CARR, Time, Narrative, and History, Bloomington/Indianapolis, 1986, p. 101. En el
siglo XIX, sin embargo, se dio por supuesto que en estas circunstancias del mundo rural, como lo sefialé Hum-
boldt, “la memoria no desempefia ya el papel principal en los empefios espirituales”. WILHELM von
HUMBOLDT, Escritos sobre el lenguaje, Madrid, 1991, p. 131.

52Aunque habria que prestar atencién a la observacién de Guerra de que ""la relacién entre identidad cultural y
aspiracion al ejercicio pleno de la soberania dista mucho de ser evidente”. FRANCOIS-XAVIER GUERRA, ob. cit.,
1994, p. 11.

%para construir “edificios mentales que le facilitan la inteligencia del mundo”. El concepto es de CLAUDE LEVY-
STRAUSS, El pensamiento salvaje, México, 1972, p. 381. También de A. R. LURIA, Conciencia y lenguaje,
Madrid, 1984, p. 233.

%En los cuentos campesinos recogidos en 1927 por Andrade, éste excluyé lamentablemente los de caracter
histoérico. El autor cita el caso de un muchacho de finca de San Pedro de Macoris que dijo saber muchos cuentos
sobre hechos histéricos, uno de los cuales era “El descubrimiento del nuevo mundo por un hombre llamado



miento y contados en el corro familiar® a la lumbre de un hacho con las
tipicas formulas de introduccién que preparan a los oyentes para entrar
en el mundo del cuento: “habia una vé”, “enaquello tiempo” o “en lo
tiempo de 1Ejpana”®. Conforme a esto, Garrido de Boggs puntualiza que
en el mundo campesino “estas narraciones corresponden a lo que
llaman historia en el nivel literario”®’.

La costumbre constituia un aliciente para la retencién. La sociedad re-
cordaba menos, pero también olvidaba menos (o menos rapidamente)®8
porque, ademaés, no existia una autoridad que arbitrara lo que habia de
ser recordado u olvidado (la oralidad rural sobre el pasado no era pres-
criptiva como lo es la narratividad historica, es decir, no era una
cultura del recuerdo)® como sucedi6 desde el momento en que el pa-
sado entr6 en la vida de la gente en un discurso canénico cuyo recuerdo
estaria motivado ideologicamente. Como es de suponer, el acto del re-
cuerdo era en este caso, ademas, un acto de comunicacion y de forja de
conocimiento en las practicas sociales cotidianas aunque, siendo un
conocimiento constituido por imagenes y metaforas, carecia de la
transparencia de las representaciones proposicionales transmitidas por
la historia.

En lo tocante a la historicidad, parece probable que en los recuerdos
en sentido propio de la recordacion episdédica o del tipo de memoria
flash (pues salvo casos excepcionales, la gente de las llamadas “comu-
nidades morales” subalternas no guardaba recuerdos desde una pers-

Colén”, el cual no aparece en su libro. MANUEL JOSE ANDRADE, Folklore de la RepUblica Dominicana, tomo 1,
Ciudad Trujillo, 1948, p. 11.

%“Eran los cuentos en esa época el gran recurso eutropélico para entretener las veladas, muy explotado
particularmemente por las familias con el objeto de sujetar a sus varones dentro de la casa durante la prima
noche”. CASIMIRO N. DE MOYA, Episodios nacionales, Santo Domingo, 1985, p. 103. La anécdota es la
quintaesencia del recuerdo oral” explica ALEIDA ASSMANN, en Wie wahr sind Erinnerungen?, en HARALD
WELZER (Hg.), Ob. Cit., p. 108.

%Casualmente, éstos que hacian las veces de jongleurs de las sociedades arcaicas del Caribe, eran a veces
narradores extraordinarios que abundaban en informaciones sobre ciertos hechos histéricos. Un contador de
cuentos excelente despertd tanto la admiracién del prof. Boggs que se lo llevé a la ciudad para que continuara
contandole cuentos. El caso lo cita SEBASTIAN EMILIO VALVERDE en El cuento tradicional en la Republica
Dominicana, Cuadernos Dominicanos de Cultura, n° 108, 1952. Ademas de las tradiciones orales, las
sociedades sin escritura emplean sistemas mnemonicos para perpetuar la memoria como diversas formas de
rituales, tatuajes, canciones, etc. Pero este no fue el caso de la sociedad hatera y campesina dominicana de los
siglos XVIII y XIX.

S’EDNA GARRIDO DE BOGGS, Resefia histérica del folklore dominicano (1947), Santo Domingo, 2006, p. 47.
Pero como este no es un analisis de las tradiciones histoéricas orales del pueblo rural decimondnico, cosa que
corresponderia a otro tipo de estudios, no me he ocupado de las propiedades de sus textos asi como tampoco
he tratado de hacer una recopilacién de las mismas que permitiria su clasificacién en tipos comunes.

%8pero ademas porque la recordacién representada en imagenes, como parece haber sido la memoria de la
comunidad rural tradicional, facilita la retencién en cualquier caso mejor que la retencién de los recuerdos en
palabras. Véase la hipétesis de A. PAIVIO en Picture superiority in free recall: imagery or dual coding? en Cog-
nitive Psychology, N° 5, 1973, pp.176-206.

%Aunque los marcos de la memoria (los llamados por Bartlett “esquemas” que dan forma a los sucesos o
realidades narradas) si son demarcados y regulados por la comunidad o por las costumbres de esta.



pectiva actorial7o tras el logro de una meta “nacional”) y como fue usual
en las tradiciones orales no fuese un pasado argiiido argumentativa-
mente?!, sino representado y hasta evocado, no reconstruido conforme a
un mecanismo de justificaciones como en la historia, sin embargo al
abrigo de vestigios orales similares a la historia, como cuando a media-
dos del siglo XIX los vecinos de Santa Barbara de Samana se referian a
los estragos de la “tormenta del padre Ruiz” o los lugarenos de Los
Llanos recordaban cuando el padre Agustin Tabares los exhorté a tra-
bajar a favor de Sanchez Ramirez o, como corrian los recuerdos, sobre
la opulencia rural de algunos hacendados cuyas estancias y vacadas
fueron desoladas por el ejército de paso de Dessalines o también que en
un caserio cerca de la frontera alguien decia “delotro lao vino un jefe
llamao Desalina”.

Aunque este pasado tradicional como se ve estaba a veces solapado por
la historia, en la relacion cara-a-cara de los grupos primarios rurales
sus recuerdos no aludian a la misma explicita y voluntariamente, sino
de paso, como un aspecto subtextual de la memoria. Ademas, la cuota
de historia de ese pasado no referia los episodios histéricos como son
tratados en su significatividad por los historiadores, sino los episodios
(no necesariamente significantes para la historia) como se inscribian en
sus experiencias. Por ejemplo, de las tradiciones orales del Comegente
en los campos de Santiago y La Vega y de Francisca la Francisquera en
Bani72, que en la intimidad de la familia narraban los ancianos, queda-
ban en la segunda mitad del siglo XIX apenas recuerdos imprecisos y
equivocos73. Las mismas adquirian aires de realidad (codificacién) sin

embargo por sustentarse en cierto saber histérico74 tradicional mol-

%Este asunto estd evidentemente relacionado con el siguiente problema: cudn (poco) consciente de si mismo
era el hombre rural de entonces, dado que su posicionamiento como actor narrativo dependia de que se hiciera
una representacién mental de si mismo. Quizds esto explique la importancia del nosotros en el sistema cogni-
tivo de la sociedad tradicional campesina. Nosotros en este contexto constituye una categoria antropolégica.
"IE| punto de vista de J. FENTRESS y C. WICKHAM sobre el tema, en Social memory, Oxford, 1992, p. 153.
2Obviamente, no me refiero aqui a las versiones literaturizadas e historizadas de estas leyendas de Amézquita,
Moya vy Billini.

73Por emplo, cuando reunia materiales para ofrecer al publico de lectores la historia verdadera del Comegente,
Casimiro N. de Moya se encontré que los informes de la gente del campo sobre el asunto eran muy inciertos:
las versiones variaban segun de donde procedian, si de los campos de San Francisco de Macoris, de Moca o de
Puerto Plata, haciérndolas figurar en diferentes lugares y fechas, en 1803, 1804, 1815 y 1818. Fue en un libro
de memorias familiares de don Francisco Mariano de la Mota, de las cercanias de La Vega, de donde Moya ex-
trajo los datos que figuran en su historia.

’4Como lo recogen, por ejemplo, las lineas siguientes: “si al cabo de algunos afios no hubiera dado la casualidad
de que Dessalines y Cristdbal, cuando se retiraban del sitio de la ciudad con el rabo entre las piernas” o “nadie
ignora lo que hicieron esos condenados-los haitianos- en el Cotui, Macoris, La Vega, San José de las Matas,
Santiago y hasta en Monte Cristi.” o “nadie ha olvidado el deglello en la iglesia de Moca”, etc. Igualmente la
tradicion de “Francisca la Francisquera” estd salpicada de referencias histéricas a la manera de una historia
popular o “inculta® sobre los afios de mayor empobrecimiento de la Colonia en el periodo de la Espafia Boba.
Como se contaban en los campos de Monte Plata, Boya y Bayaguana, las leyendas del Comegente y del negro
Benito conservaron por muchos afios su forma primitiva original, variando en muchos detalles respecto a esas



deado por las capas ilustradas porque no hubo libros de historia previo
a la fundacion de la Republica’s, y porque ademas constituian imagenes
asociadas al mundo local cuyos huecos los llenaba el presente, con-
virtiendo el referente de la memoria en un referente significativo.

No siendo un pasado interpretado ni recobrado teleol6gicamente, era
la narrativa informal de “la tradicion” que le infundia al mismo un
significado de episodio en un sentido constituyente del “nosotros”. En
este sentido, las creencias historicas no podian ser factores constitu-
yentes ni motivantes de la identidad colectiva.

Debido a que en este esquema convencional al parecer muy limitado la
memoria descodificaba preferentemente informaciones congruentes con
sus estructuras cognitivas (o cuya cuota de informaciones incongruentes
era muy reducida)7®, segin su régimen de verdad en esta formacion
discursiva rural el pasado no estaba sujeto a la controversia historica7’,
es decir, de la estructura expresiva de la tradicién oral no podian surgir
narrativas contrapuestas (conflictos doxasticos) ni disonancias cog-
nitivas como tampoco la sociedad rural necesitaba por ejemplo, el mito
formativo de Enriquillo, o términos cohesivos como “la Espafia Boba” y
“las devastaciones” ni ceremonias conmemorativas para mantener los
vinculos (continuidad) con el pasado?7s.

De los datos obtenidos en este estudio resulta también que segun el
patréon de recuerdos de la oralidad rural no habia en esta, a diferencia
de la historia, los llamados eventos pivotes, es decir, recuerdos de suce-
sos que actian tanto como ejes de un relato como de fundamento para
legitimarlo. Por ejemplo, nominalizaciones del tipo: tratado de Basilea,
guerra de la Reconquista, etc, y cuando se decia algo de estos sucesos
no era para recordarlos, sino para utilizarlos como punto de partida de
otros recuerdos.

Desde luego todo esto es algo mas complejo que decir, por ejemplo,

que la memoria de la comunidad rural tradicional no era absolutamente

mismas tradiciones como eran referidas en otras zonas al norte de la isla conforme a las caracteristicas propias
de cada vecindario.

7SAludiendo a la década de 1840, Casimiro N. De Moya expresa por boca de uno de los protagonistas de su
novela: “porque ocurren momentos en los cuales causa realmente rubor, aunque no haya escritores publicos
en nuestra tierra, no poder dar cuenta exacta de ciertos acontecimientos que han tenido lugar en ella, y que la
tradicion, rara vez discreta y no siempre acertada, conserva Unicamente”. CASIMIRO N. DE MOYA, ob. cit., p.
105.

’%Sobre este asunto véase de A. DIJKSTERHUIS & A. VAN KNIPPENBERG, Timing of schema-activation and
memory: Inhibited access to inconsistent information, en European Journal of Social Psychology, N° 25, 1995,
pp. 383-390.

’7Aqui se puede emplear el término juridico de verdad suficiente.

8No siendo, como hemos visto, una narrativa racionalizada no se trata por consiguiente del llamado discurso
étnico, el cual es mas bien propio del nacionalismo moderno.



conocimiento del pasado. En la cultura campesina tradicional, de los
hatos y corrales, de las monterias y caserios apartados las fechas79 y los
enunciados histéricos por si mismos no tenian sentido ni se apelaba a
cronologias calientes como en la historia. Por ejemplo, “1795” o
“Kerverseau desplazé a Ferrand en el gobierno de la colonia” o “Pedro
Valera fue designado arzobispo cuando los haitianos invadieron Santo
Domingo” no tenian caracter significante. Sin embargo, no se ignoraban
del todo las referencias de la historia: se hablaba de “los buenos
tiempos viejos”, del “tiempo de los blancos”, “cuando Fernando Sép-
timo”8° aludiendo a épocas con un cédigo distinto e ininteligible en el
sistema de significaciones de la historia.

Eran, podriamos decir, recuerdos fragmentarios disponibles (reservoir
de imagenes?), un entendimiento muy simple del mundo externo que no
se referia a hechos histéricos concretos (aludia a como era el “tiempo
viejo” y no como en la historia a la cual interesa lo que sucedié en el
tiempo?d2) ni dependia de justificaciones sustentadas en la creencias de
los historiadores pues como se sabe las representaciones semanticas en
la tradicién oral y en la memoria experiencial que constituyen la base
constructiva de la comprensién del pasado no requieren una aplicaciéon
consciente.

Lo contado sobre el “tiempo de lEjpafia vieja” en los corros de Baya-
guana en los anos de la Independencia por Maria de Jesis Moscoso, que
nacio esclava en 1788 y que fue vendida al cura del lugar con apenas
diez y seis afnos, no se expresa como historia con sus “épocas” sino como
experiencias de antano asociadas a una comunidad especificass, tampoco
exponia datas o nominalizaciones histéricas del tipo “revolucién de los
italianos” o “1822”, ni enunciados declarativos como sucede cuando se
sostiene una actitud cognitiva con la impresion de que “esto ha suce-

dido”8 porque expresiones tales como “esto lo afirma” no funcionaban

7°Sobre esta modalidad vaga de datar los recuerdos , vease el capitulo Sin fechas y sin nombres del libro de
RAMON EMILIO JIMENEZ, Al amor de bohio, Santo Domingo, 1927, p.274 y ss.

80Este tipo de representaciones constituyen constructos cognitivos con un nivel de abstraccién muy bajo.

81 a expresién es de Moscovici. A la sombra de esta heuristica de la disponibilidad se podia formar una imagen
falsa o desnaturalizada del pasado.

82vale traer aqui la observacién de Fischer de que “The historian"s object, in Ranke's classic phrase, is not to
tell was actually was, but actually happened”. DAVID HACKETT FISCHER, Historians' Fallacies, Toward a logic
of Historical Thought, Harper Perennial, 1970, p. 160.

8para decirlo en el sentido bakhtiano, parece que se trataba de cronotopos especificos de la cultura local que
hacian representable el recuerdo.

84Se trataba, podriamos decir, de un saber no proposicional. No se olvide que la prueba de la verdad ocupa el
centro de atencién de la historia. Por el contrario, la memoria-creencia es autovalidante y su autoridad episté-
mica es intrinseca. Por consiguiente: la certidumbre de que lo creido es verdadero no requiere una justificacién
probatoria. Lo peculiar de la historia es que en principio se siente obligada a buscar contraevidencias que corro-
boren lo creido. Digo en principio porque los historiadores también se aferran a creencias sustentadas en pro-



como reforzadores (pero esto al parecer no disminuia su status de evi-
dencia ni tampoco por eso se trataba de memoria falsa, aunque debido a
la fragmentaciéon de los recuerdos en tal caso es muy dificil distinguir
los recuerdos verdaderos de las propias “confabulaciones”, lo que con
mucha frecuencia pasan por alto los historiadores cuando se sirven de
las narraciones contextualizadas de la sociedad campesina tradicional),
pues la memoria forma una cuasi-creenciad, una cuasi-creencia por
estar sustentada en la memoria-imagens® (o de metaforas) que recuerda
los hechos concretos al parecer en los términos casi visuales de la lla-
mada memoria iconicad” y no en proposiciones sobre los hechos basados
en su significado y en una cronologiass,

Esto no quiere decir sin embargo que estas imagenes integradas en el
mundo representacional de la comunidad mnemoénica rural no hubieran
estado conceptualizadas, es decir, que hubieran sido datos desnudos de
lo recordado, pero no desempenaban el papel de ideas. Lo que pasa es
que la memoria comunicativa del mundo rural no distinguia entre el
hecho que se recordaba y la imagen del mismo la cual era un medio para
significarlo. Si estas imagenes de la memoria comunicativa que
permitian objetivizar figurativamente los nuevos objetos politicos y
culturales (la nacion, por ejemplo) eran una expresion natural de los
muy inespecificos esquemas de significacién del entorno rural con una
funcion representacional de “lo que sucedia en el mundo”, entonces su
componente cognitivo (lo que se sabe, la informacién sobre el objeto re-
cordado), como se puede advertir, era muy parco. Parece que el ele-
mento mas fuerte de esas imagenes era el elemento funcional o practico.

Por eso se comprende que en la cultura de este tipo de sociedad rural

arcaica cobrara tanta importancia el entorno local (que era no sélo un

posiciones no evidentes, aunque a veces parezca lo contrario. Desde luego, aqui juega también un papel otro
asunto: la fragilidad de las verificaciones histéricas, excepto quizés cuando se trata de la verificacion de enun-
ciados designativos., como por ejemplo cuando se dice que Olaya del Rosario y de Belén era natural de Car-
tagena.

8 a llamo cuasi-creencia porque esta formada sobre una memoria-imagen, en efecto no se trata de una memo-
ria-creencia en sentido legitimo. La creencia de la memoria semantica no requiere de una imagen para ser
justificada.

8En la sociologia clasica Durkheim se interesé en las imagenes como autorepresentaciones colectivas. Obvia-
mente, no corresponde a este trabajo considerar los desacuerdos sobre las “huellas” de la memoria entre “re-
presentacionistas” y “antirepresentacionistas” en psicologia cognitiva.

87E| tema ha sido tratado por U. NEISSER, en Cognitive Psychology, Prentice-Hall, N. J., 1967. .

8Este no es el caso, por ejemplo, de la memoria autobiografica del antiguo esclavo JOSE CAMPO TAVAREZ del
afio 1807, Archivo Real de Bayaguana, en Archivo General de la Nacidn, libr. II, exp. 43 ni mucho menos de la
relacion de GASPAR DE ARREDONDO Y PICHARDO, Memoria de mi salida de la Isla de Santo Domingo el 28 de
abril de 1805, en EMILIO RODRIGUEZ DEMORIZI, Invasiones haitianas de 1801, 1805 y 1822, Ciudad Trujillo,
1955.



entorno fisico sino ademas un espacio simboélico)® donde las cosas
tenian un valor particular y de cuyo pasado sbélo se preservaban rasgos
significantes. Y si la imagen de si mismo del habitante rural constituia
un sistema coherente con este contexto social premoderno del que for-
maba parte, cuando nos referimos a categorias de pertenencia conviene
consiguientemente preguntarse (pero no debido a ninguna insuficiencia
racial o intelectual de los campesinos como se argiiia antes en los
circulos letrados) étiene sentido en estas condiciones hablar de con-
ciencia nacional o de la objetivacion de figuras no ostensivas como la
naciéon y el nacionalismo?

Si es asi, el procesamiento de esta clase de memoria seria menos pro-
fundo que cuando se recuerda la historia. Comparada esta caracteristica
con la historiografia, empero esto no implica que la memoria visual es-
tuvo totalmente ausente en la narrativa histérica nacional de las
décadas siguientes. Ahora bien, las creencias de la memoria comuni-
cativa serian estados representacionales protoconceptuales, es decir,
que no expresaban contenidos cognitivos verificables sino simplemente
certezas instintivas, cuya exploracién y estudio seria hoy en dia una ta-
rea tanto de los antropo6logos como de los microhistoriadores.

Se ha avanzado9 que este tipo de creencias-imagenes organizadas en
esquemas permiten la orientacién cognitiva proyectada en estructuras
de conjunto que administran la comprension de las experiencias co-
tidianas: el recuerdo o la alusiéon a una circunstancia del pasado so6lo
tiene sentido cuando aparece asociada a las circunstancias propias del
modo de vida del conglomerado humano. Lo que no sabemos de este
tipo de comunidades tradicionales es como se relacionaban jerarquica-
mente estos esquemas y de qué codigos semanticos estaban provistos
para reactivar espontdneamente ese conocimiento protocategorial del
pasado

Como es obvio, la informacion invocada en esta forma de recordaciéon
es vaga y organizada segin esquemas convencionales, pero como la
historia constituye un acto de identificacion, es decir, no es menos fun-

cional o congruente con sus fines. Siendo vaga la recordaciéon, en la

8Sobre la importancia del espacio local y del concepto identidad del lugar, véase de H. M. PROSHANSKY / A. F.
FABIAN / R. KAMINOFF, Place-Identity: physical world socialization of the self, en Journal of Environmental
Psychology, 1983, n° 3, pp. 57-83.

Sobre el aspecto tedrico de este asunto véase, entre otros, de D. E. RUMELHART, Understanding and
summarizing brief stories, en (D. LABERGE y S. J. SAMUELS, eds.), Basic processes w reading: Perception and
comprehension. Hillsdale, 1977.



tradicion oral rural apenas se actoralizaba ni se emocionalizaba el
pasado, como sucede en la historia cuando por ejemplo se piensa en
Nufez de Caceres y sus adeptos que en la noche del 30 de noviembre de
1821 se apoderaron de los cuarteles de la ciudad de Santo Domingo
como un primer paso de la emancipacion dominicana frente a Espaiia,
en cuyo caso los sentimientos asociados al recuerdo desempefian un
papel tan importante como el hecho narrado. Esta funcién es propia de
la master narrative histéorica, no de la oralidad no urbana: la re-
ciprocidad que la misma suscita entre la percepciéon del propio pasado y
el modo de obrar hacia el futuro derivado del c6digo moral condesado
en los hechos narrados que ella incorpora y de donde la cultura
histérica toma, como decia Marx en el Dieciocho Brumario, “prestados
sus nombres, sus consignas de guerra, su ropaje, para, con este disfraz
de vejez venerable y este lenguaje prestado, representar la nueva escena
de la historia”. Aqui radica una de las diferencias fundamentales entre
la historia y la recordacion tradicional de las comunidades mnemonicas
rurales.

Todavia hasta hace unos anos habia vestigios de este tipo de memoria
tradicional como se ve, por ejemplo, tras el estudio antropolégico de
una comunidad campesina muy pobre llamada Los Morenos, no muy
distante de la ciudad de Santo Domingo. Su autoridad principal, el viejo
Alejandro, cuenta sobre sus ancestros refiriéndose veladamente a los
afnos en que termind la ocupaci6n haitiana de Santo Domingo a media-
dos del siglo XIX: “Isidro era guerrillero. Vinieron en una revolucion
que habia en tiempo de lo blanco. Vino Julian con cuatro hijos de él, y
se par6 aqui en Villa Mella..Pero dejpué de un pleito, que lo ganaron lo
blanco, elloj no quisieron darse al régimen de lo blanco, y entonce
tenian que irse del pai. Elloj habian peliao en la montafia. Tenian
mucho dinero y propiedade, poque habian ganao mucha batalla”9.

Dado que las condiciones de la oralidad primaria determinan la selec-
cién de este tipo de recuerdos, notese que en los diferentes niveles de
especificidad de este pasaje no aparecen detalles supérfluos de las ocu-
rrencias aludidas (que no eran relevantes en las circunstancias
presentes, pero servian para contextualizar recuerdos mas o menos

especificos en otros sucesos mas generales), desaparecen ante el tema

IWENDALINA RODRIGUEZ VELEZ, El turbante blanco, muertos, santos y vivos en lucha politica. Santo
Domingo, 1982, p. 54.



principal porque el recuerdo corresponde mas bien al esquema previo
de un tipo de hechos recordables en cuya construccion se destacan la
frugalidad compositiva y su caracter eliptico o redundante.

Esto se puede observar en el plano semio6tico. Obviamente en el conte-
nido profundo de la narracién subyace la historia de confrontaciones de
haitianos y dominicanos a mediados del siglo XIX. Pero en su nivel de
superficie el relato de busqueda tiende a lo concreto (a sujetos
conocidos y sus atributos, no a significados intangibles, politicos o mo-
rales). A ello se debia el empleo excesivo de la deixis personal y la
reiterada implicacién del hablante en lo que contaba. Es en la narracion
de los sucesos familiares o comunales que operan los polos semanticos:
en la conquista de un terrunio de residencia, de posicion social y dinero,
cuyos sintagmas plantean que Julian y sus hijos fueron victimas de las
pretensiones de “lo blanco” (“elloj no quisieron darse al régimen de lo
blanco, y entonce tenian que irse del pai”) y las condiciones dificiles
para su realizacion (“dejpué de un pleito, que lo ganaron lo blanco”),
aunque esto no debe entenderse como evaluaciones de su propio decir
ni como argumentos justificados con razones socialmente legitimas.

Y aunque el viejo Alejandro no establece cuando ocurrieron esos
hechos, dice ambiguamente que fue “en tiempo de lo blanco”, de modo
que lo que cuenta pasa con esta adverbiacién a ser el conocimiento
tematico o de los sucesos generales de una época de cara a una audien-
cia en la cual, siendo la narracidén un vehiculo de informaciones no ex-
plicito, nadie se detenia a pensar en inexactitudes informativas ni en
someter la tradiciéon oral al escrutinio de la critica. Pero esos sucesos
generales (por ejemplo, “en tiempo de lo blanco”) los cuales si se quiere
podriamos llamar histéricos constituian como se ha visto apenas
acontecimientos comunicativos (speech event casi siempre de caracter
politico) de segundo orden. Esta oralidad, por consiguiente, no puede
ser examinada de acuerdo con las normas aplicadas por los historiado-
res a los documentos escritos.

Se dira y es cierto que este modo de recordaci6n y el conocimiento por
descripcién que suscita es propio del proceso de objetivacion de toda
representacion del pasado. Ahora bien, a diferencia de la recordaciéon de
la historia, la misma no responde a la necesidad de comprender los
acontecimientos del pasado (y mucho menos valiéndose de una

clasificacion) porque estd mediada por una memoria-creencia espuria



(sin contenidos focales), por eso es diferente de la historia el contexto
segin el cual la cuasi-creencia es recordada%2. Esto explica porqué, la
identidad narrativa que resulta de esta forma de invocacion del pasado
es méas estable93 que la que originan discursivamente las sociedades his-
toricas y porqué ademas la funcionalidad de éstas depende menos que la
otra de un contexto situacional especifico.

Lo anterior, sin embargo, no presupone que la tradicion oral rural y la
historia eran forzosamente contradictorias, aunque en el proceso de
homogeneizacién nacional a medida que en las cohortes de los nacidos
después de la independencia (muchos de los cuales percibieron en su di-
mension nacional las guerras y otros eventos historicos posteriores)
avanzo el afianzamiento de la memoria proposicional orientada por los
criterios de la historia, la cual involucraba una cuota mas elevada de
conocimiento basado en la significacion, el conocimiento basado en el
régimen de la tradicion oral pudo ir degradandose (o inhibiéndose) de-
bido a la interferencia retroactiva y a efectos de recencia que
ocasionaba la otra, tendiendo a desempenar una funcién comunicativa
méas bien marginal o accesoria (y por tanto de menor repaso), pero no
porque fuera objeto de revisién ni porque el niacleo reprentacional de la
comunidad mnemonica se hubiera extinguido, sino porque bajoé su
rendimiento (perdiendo arraigo) en el proceso de retencion de acuerdo
a los requerimientos de las circunstancias presentes ya que la memoria
comunicativa y el nacleo de las representaciones sociales que le daban
vida eran muy rigidos ante los cambios.

Pero esta desaparicién paulatina del pasado comunicativo, o este tran-
sito de su sentido tradicional al sentido del discurso moderno, no entra-
naba también la pérdida de su horizonte de referencias temporales co-
munes —esto es, representaciones de nombres, conmemoraciones y cos-
tumbres de otras épocas porque los recuerdos necesitan sujetarse a
dichos puntos de concrecion— que en un proceso de homedstasis cul-
tural se articulaba un nuevo pasado en lugar del viejo. Esto no quiere
decir que los habitantes del pais supieran mas y méas de historia, sino
que el soporte histérico de la oralidad rural era cada vez mayor, se

afianzaba maéas en la historia (la memoria-conocimiento que se basa no

®’la narrativa histérica tradicional del siglo XIX apenas pudo entender lo que es obvio para la historiografia
moderna: que por eso las tradiciones histdricas orales carecen de legitimidad epistémica.

%En el sentido de que su trayectoria narrativa apenas varia en relacién con el desenlace de lo narrado. Es evi-
dente que en esta forma de intuir el pasado no hay lugar para el pesimismo.



en el sentimiento de familiaridad con el objeto recordado, sino en el jui-
cio), aunque s6lo hubiese sido de una manera encubierta o inconsciente

tal como aparece en la llamada memoria implicita4.

EL PROBLEMA DE LA DOMINICANIDAD

Si bien el examen de esta expresion de autoconciencia cuyo tema es el
de la “formacion de la identidad nacional” (la cual es parte de la tarea
concerniente a la memoria vincular) no forma necesariamente parte del
campo de estudio de los historiadores, el tema empero ha despertado
desde hace muchos afios un notorio interés en la historia politica do-
minicana, aunque méas bien en el sentido de establecer los origenes de
la nacionalidad, su continuidad histérica y las circunstancias o los
culpables de su fracaso. En la narracion de un pasado politico coman
Lugo, Balaguer y Pefia Batlle remontan “el brote primigenio de la
nacionalidad” —o del homo nationalis- a los dos primeros siglos de la
colonia espafiola%s- (por eso su inclinacién a indagar “el aporte de las
razas” o de la cultura). Pena Batlle dice que los dominicanos lucharon
contra la reforma protestante y que “celosos de su heredad, resistieron
hasta extremos increibles el empuje de los bucaneros”%. Obviamente los
historiadores nacionales no han prestado atencién a la conceptualiza-
cién pluridisciplinar de antropo6logos, psic6logos cognitivos y linguistas

%Con el término memoria implicita me refiero a los recuerdos que existen, aun cuando no se tiene la menor
conciencia de ellos y tampoco se pueden manifestar a voluntad de su duefio. Véase en HANS J. MARKOWITSCH,
BewuBte und unbewuBte Formen des Erinnerns, en HARALD WELZER (Hg.), Ob. Cit., p. 220.

%E| tema ha sido hasta hoy fuente de controversias. Sobre todo porque criollizacién e identidad nacional han
sido traducidos con mucha frecuencia como un mismo y Unico fenédmeno. Hay indicios de conciencia criolla
hacia finales del siglo XVII. Fernandez Navarrete afirma que los mulatos de la ciudad de Santo Domingo solian
decir que “dentro de pocos afios vendra el govierno a sus manos”. Carta de fray Domingo, Arzobispo de Santo
Domingo a su Magestad, del 26 de agosto de 1683, en EMILIO RODRIGUEZ DEMORIZI, Relaciones histdricas de
Sanzo Domingo, vol. 3, Ciudad Trujillo, 1957, p. 44. Pero en un ambiente marcado por el historicismo, se ha
querido precisar hasta “el dia de nacimiento de la nacionalidad” con minuciosidad protocolar. Por ejemplo, que
fue el 21 de enero de 1691 (fecha del encuentro armado de la Llanura de Guarico), el 7 de noviembre de 1808
(batalla de la Sabana de Palo Hincado) o segun Pedro Mir, el 15 de octubre de 1804. Véase E/ Sol, 1 de marzo,
1980. Algunos historiadores tradicionalistas prohispanicos (Pefia Batlle, por ejemplo) inclusive han presentado
la rebelion de Enriquillo en 1533 como una expresion en ciernes del espiritu nacional dominicano. GREGORIO
LUPERON parece haber participado también de esta creencia. Véase sus Notas autobiogréficas y apuntes
histéricos, Santo Domingo, 1974, t. 1, p. 29.

9%MANUEL ARTURO PENA BATLLE, E/ Tratado de Basilea y la desnacionalizacién del Santo Domingo espafiol,
Ciudad Trujillo, 1952, p. 227. La enunciacién corresponde a los aspectos 2 y 4 de la tipologia de Hall de la na-
rrativa de la nacion. STUART HALL, The Question of Cultural Identity, en STUART HALL y DAVID HELD, DON
HUBERT y KENNETH THOMPSON (eds.), Modernity: An Introduction to Modern Societies, Cambridge, Mass. And
Oxford, 1996, pp. 595-634.



que este y otros objetos de estudio afines (las representaciones sociales,
por ejemplo) precisan9’.

Puede que los motivos aducidos arriba sean muy atrayentes para los
historiadores9s, sin embargo convendria puntualizar lo siguiente antes
de tematizar, aunque sin pretender agotar el problema: en el campo de
la interaccion hablada de la sociedad rural arcaica de hace dos siglos,
que es a mi parecer el locus del problema, el “nosotros” no parece haber
sido asumido como autoconcepto enunciado (por ejemplo, “soy/me
siento dominicano”)9% que entraflaria una comprensién cognitiva, sino
como sentido comun incorporado al lenguaje©® con una consecuencia
afectiva sin que “alcance a delinear un proyecto politico propio”t Este
discurso encubierto entrafiaba un sedimento de representaciones
afectivas y cognitivas de su universo. Porque é¢como podia el campesino
o el montero posicionarse como sujeto histérico de ese discurso (ser el
sostén para construirlo), actoralizar tanto en su aspecto semantico
como légico una narrativa cuyas acciones se orientaran a un fin cons-

titutivo ni mucho menos imputar a sus personajes la relevancia que

97E|l historicismo tradicional, que caracteriza los estudios dominicanos modernos sobre el tema, inclusive los no
propiamente historicos (como el de CARLOS DORE CABRAL, Reflexiones sobre la identidad cultural dominicana,
en Avance, N° 1, 1989), los hace propensos a centrarse descriptivammente en la cuestion racial (los “aportes
de las razas”, por ejemplo, en el estudio precursor de FRANKLIN J. FRANCO, Los negros, los mulatos y la nacién
dominicana, Santo Domingo, 1989), en lo vernaculo y en la historia como habitualmente fue abordado el tema
en el ambito intelectual dominicano en su empefio de vencer las dificultades que entorpecian la realizacién del
proyecto nacional, pasando inadvertidos sus aspectos discursivos y cognitivos, inclusive en simples argumentos
abductivos. En otros casos no se trata de reflexiones de orden intelectual sino mas bien de critica ideoldgica.
Aunque mas bien interesado en el falseamiento de la memoria y en la memoria como fuente de la verdad, Veloz
Maggiolo ha formulado algunas ideas poco elaboradas, vg., el tema ya tratado por Grauman y Pelinka de las
identidades multiples (él dice que “detrads de estas identidades, que son muchas, estdn los modos de vida de
cada época”) aunque sin renunciar a los razonamientos tradicionales sobre el tema. MARCIO VELOZ MAG-
GIOLO, Parametros para entender la identidad dominicana, en Mestizaje, identidad y cultura, Santo Domingo,
2006, pp. 11-24. Esta idea también podria rozar en la esfera politica con la concepciéon de Kautsky de la na-
cionalidad como relacién social cambiante. Aunque el tema del self ya habia sido muy estudiado, tras los tra-
bajos de Tajfel y Turner en la década del 70 el topico de la identidad social cobré nuevo interés en los investi-
gadores posteriores. Sobre los procesos de “amalgamas” y “divisiones” de la identidad social han sido defendi-
das distintas teorias, entre otros, por STANLEY ARONOWITZ, The politics of identity: class, culture, social mo-
vements, Routledge, 1992, ALFONSO PEREZ AGOTE, La reproduccion del nacionalismo. El caso vasco, Madrid,
1986, PAUL R. BRASS, Ethnicity and nationalism: theory and comparison, London, 1991 y FRANCESCO
CASELLI, WILBUR JOHN COLEMAN, On the theory of ethnic conflict, Cambridge, Mass., 2006. El libro de ALBA
JOSEFINA ZAITER MEJiA, La identidad social y nacional en Dominicana: un andlisis psico-social, Santo
Domingo, 1996, contiene un buen compendio de las teorias de la identidad social, pero reducido al problema de
como fue definida la nacién y el ser nacional por los intelectuales, carece de un examen aplicado a la masa
rural dominicana. El asunto tampoco ha encontrado arraigo en los estudios sobre el tema en otros paises de la
regiéon. Véase, por ejemplo, las tesis de maestria de GISELA RUISECO, The Construction of National Identity in
Colombia: the Elites and the European Heritage, Fakultat fir Human- und Sozialwissenschaften der Universitat
Wien, Viena, 2004, y de JENS-UWE OSSENKOP, Die Konstruktion nationaler Identitdt in Martinique, Freie
Universitat Berlin, 2003.

%Como lo fue también para las instituciones académicas del pais. Véase, por ejemplo, el tratamiento dado al
tema por Maximo Coiscou Henriquez y el Instituto de Investigaciones Histéricas a mediados de los afios treinta.
“Este asunto fue parcialmente tratado por RAYMUNDO GONZALEZ, DANTE ORTIZ, GENARO RODRIGUEZ,
ROBERTO CASSA, Actualidad y perspectiva de la cuestion nacional en la Republica Dominicana, Santo Domingo,
1986.

1%ytilizando la expresién de Winnicott, se podria decir que en este caso la narrativa tradicional constituye un
espacio transicional inconsciente. Véase de D. WINNICOTT, Playing and reality, London, 1971. . .
101Este es el tipo de comunidad premoderna de los “grupos étnicos”, como la llama Diaz Polanco. HECTOR DiAZ
POLANCO, Notas tedrico metodoldgicas para el estudio de la cuestién étnica, en Boletin de Antropologia
Americana, IPGH, México, 1984, N°10, p. 49.



envolvia la realizacion de una tarea nacionalistao?, ni siquiera de crio-
llismo patriotico?03

¢Convenir, argumentar desde su posicionamiento para referir en
unidades episo6dicas canonicas las acciones de un sujeto-actante4 cuyo
rol poseia un contenido axiolégico como lo intuy6 el individuo alfabe-
tizado de la ciudad bajo la influencia de la cultura histoérica y de los lla-
mados historiadores? No. En la sociedad rural arcaica la funcion adap-
tativa y emotivo-regulativa de los recuerdos era relevante en cuanto
constituia una funcién constructiva de la identidad del grupo, basica-
mente familiar y local.

Hemos visto en las palabras del viejo Alejandro de la comunidad Los
Morenos, que la narrativa de la tradicion oral campesina podia, en
efecto, incorporar un cierto desempefio de roles familiar o, quizés,
parroquial que eran los Gnicos que en estas condiciones podian tener
sentido, pero la actuacién de sus personajes nominalizados en posicion
de sujeto no se justificaba con argumentos sino con una composiciéon
serial elemental y arménica del tipo consecutio temporum (y vino...y
entonces...y después...)°5. El discurso de la tradicion en la memoria
comunicativa rural sin embargo, precisa de estudios méas especificos.

La memoria comunicativa del campesinado cumple en nuestros dias
una funcion mediadora entre la historia de la escuela y las fantasias
inconscientes que configuran aspectos mentales importantes del mundo
rural siguiendo el modelo primario del acontecer de lo que es a lo que
ha sido y que es lo que cominmente conocemos ahora como “tradicio-
nes”. Un ejemplo de esto se puede ver en la tradicién mesianica de Oli-
vorio Mateo, una figura popular en el Suroeste rural de la Republica
Dominicana. En la comunidad de Maguana Arriba, en la provincia de
San Juan de la Maguana, en la localidad de La Agiiita, se ofician todavia
hoy recorridos ceremoniales “por los ambientes de montafia fre-
cuentados por Olivorio Mateo, en las primeras dos décadas del siglo
XX”106.

192 9 cual habria debido implicar la construccién consciente de los mismos.

1034, KEUPP & R. HOFER (Edit.), Identitdtsarbeit heute. Klassische und aktuelle Perspektiven der
Identitdtsforschung, Frankfurt/M, 1997.

1%4No se trata aqui de la mera ausencia del héroe, pues tal caso aparece con cierta frecuencia en la historiogra-
fia dominicana. La ausencia de héroes-actantes en la narrativa de la tradicién oral rural manifiesta la ausencia
de una estructura binaria de significacion con un referente politico.

1%5yna narracién rustica fabulada pero muy real contada por un guerrillero “cacé” durante los seis afios de Baez
en FREDDY PRESTOL CASTILLO, Pablo Mam4, Santo Domingo, 1986, p. 58.

196CARLOS ANDUJAR PERSINAL, La Aguita de Olivorio Mateo en Maguana Arriba, en El Siglo, 13. 10. 01. Sobre
este asunto véase de J. H. LIU / D. J. HILTON, How the past weighs on the present: Social Representations of
history and their role in identity politics. En British Journal of Social Psychology, n°® 44, 2005.



Los historiadores dominicanos han empleado a menudo la nocion de
“identidad nacional” como un juicio esquemaéatico de accion establecido
a partir de la mera comprensiéon ostensiva. Y conforme con dicho es-
quema de accion hay una propension a sobrevaluar lo narrativo por la
condicién de perfomance, por la representacion post hoc de la accion
heroica'7. Esto no es de por si err6neo porque un evento social vi-
rulento o traumatico puede avivar un sentimiento de pertenencia des-
velado en actitudes heroicas que sancionan la existencia del grupo ante
lo ajeno.

Pero tematizadas asi las instancias tedricas del estudio de la identidad
nacional son muy limitadas. El arquetipo de la dominicanidad en
ciernes ha estado regido hasta nuestros dias por ese juicio esquematico
y por la idea de “conciencia nacional” del nacionalismo civico la cual
descansa en un autoconcepto legitimatorio nominalizado basado en la
idea del Estado, como cuando se dice: “siento que soy parte de esta na-
cién (mi lugar de origen), estos son mis conciudadanos (derechos y obli-
gaciones) y esta es mi bandera”©8 aunque a falta de esta actitud
conciente se puede tratar del apremio que arrastre al sujeto a la accion
motivado por figuras de lo dominicano. Para que esto sea asi, se efectia
una asociacion espontianea de los rastros memorables del pasado per-
sonal y grupal de la comunidad premoderna con la historia de la socie-
dad mayor.

7Caracterizada en expresiones como la siguiente: “Los himnos a Duarte, Sanchez, Mella, Luperdn, la
Independencia, la Bandera, el Escudo y el Juramento, para completar con el canto a Capotillo, crean una
sensacion de reencuentro.” JOSE NUNEZ, Fiesta Patria, en El Caribe, 18.03.05. El componente moral y afectivo
del discurso histérico dominicano ha sido muy fuerte hasta nuestros dias. La mas difundida expresidn de na-
rrativa histdrica de la identidad nacional apenas se puede sostener en una argumentacion meramente racional
pues su inteligibilidad estd subordinada a un fin congruente con las creencias que la forman que sélo puede al-
canzar en funcién de héroes y villanos, gracias a lo cual ostenta una misién reivindicadora. Véase muy
escuetamente algunas expresiones ilustradoras: “el ultraje de aquella traicién (la entrega de la republica a
Espafia en 1861) e intervencién anexionista cred la sinergia que nos dio la identidad”, “¢Qué otro motivo, que
no es el patriotismo, impulsa la unidad de hombres y mujeres, a veces sin similitud étnica, de lengua o
religién, en las guerras y las luchas sostenidas en comun para defender la soberania de un territorio (el propio
0 no) o la independencia de su raza contra invasores?”, “La rebelién de Montoro es el primer signo de identidad
criolla, pero igualmente lo fueron los palenques de negros que se levantaron en el siglo XVI”, etc. Este concepto
de la historia, por lo demas, no hacia mas que sumarse a la idea que se tenia de los dominicanos como pueblo
de accion: “El 16 de Agosto, pues, es un hecho de armas que inmortaliza la Republica Dominicana como nacién
guerrera” decia La Actualidad, Santo Domingo, 21 de agosto, 1879. Véase, entre otros, de JOSE MIGUEL SOTO
JIMENEZ, Los motivos del machete, Santo Domingo, 2000. De esta idea al sentimiento de sacrificio y martirio
que mancomuna un pueblo (como decia Renan) sélo hay un paso.

%8pesde las uUltimas décadas del siglo XIX el nacionalismo civico se habia acreditado mucho, ya se habia
extendido por lo menos formalmente en todo el territorio nacional. La décima de Alix de 1884 “Al pueblo
dominicano” recoje algunas de las maximas del nacionalismo civico (“deseamos la unién”, “una torre de granito

”ow ”ow

en cada dominicano”, “marcharemos a la guerra..como dignos ciudadanos”, “al pie de ese pabellén que una
cruz nos deja ver”, “morir por la nacién”, “tremolara otra bandera , mas que esa imperecedera de Duarte,
Sanchez y Mella”). JUAN ANTONIO ALIX, Décimas inéditas, Santo Domingo, 2006, pp. 21-23. Para distinguir
este de cualquiera otra forma de nacionalismo, Hobsbawm lo denomina “patriotismo de Estado”. ERIC HOBS-

BAWM, Naciones y nacionalismo desde 1780, Barcelona, 2000, p. 99.



Es en la agencialidad del “nosotros” percibida como una empresa con-
ciente que se va abriendo paso la nociéon del Estado como instancia na-
cional —la “republica tedrica” como decia Marti-. No pongo en duda que,
tras la obtencion de la independencia, el Estado nacional estuviera in-
vestido de legalidad politica y de facultades administrativas, pero el
Estado no era una comunidad ni mucho menos la suma de comunidades
premodernas porque no existian las instituciones que vincularan
horizontalmente la nacion y el pueblo. Me parece pues discutible que a
mediados del siglo XIX y salvo para una reducidisima minoria, la nacio-
nalidad legal acarreara en la imaginaciéon popular la inteligibilidad
suficiente de la naciéon del nacionalismo historiografico (un constructo
social abstracto)©9 como para constituirse en una teleologia compartida
por todos (aunque se iba rdpidamente revelando!©) que impregnara pro-
lécticamente tanto las instituciones y organizaciones publicas como el
impetu popular que impeli6 las acciones guerreras de la época.

Consideremos por un momento como un asunto mas bien secundario
que la historia de los historiadores no podia ser asimilada por la mayo-
ria de los dominicanos por cuanto no habia libros de texto escolares
sobre la materia como se ha visto y porque, debido al analfabetismo
generalizado (en la sociedad campesina el acceso a la educacién escolar
era casi nulo), la escasa y esporadica prensa nacional no podia consti-
tuir un medio de transmisién de las informaciones de la élite intelectual
del pais a las clases populares diseminadas en un territorio agreste y
apenas poblado®=,

Aun a sabiendas de que los gentilicios no son expresiones univocas,
cabria en lugar de lo anterior preguntarse, tratandose de una elabo-

racion discursiva, lo que a primera vista parece una trivialidad: écuén

1997 esto hay que agregar la imprecisién conceptual y la ambigiiedad politica del término nacién.

110En narzo de 1845 el general Santana anuncié en una proclama que “Nuestras fuerzas fisicas y morales se
han multiplicado prodigiosamente”. Discurso del Presidente Santana en el primer aniversario de la Separacion,
2 de marzo 1845, en EMILIO RODRIGUEZ DEMORIZI, Guerra dominico-haitiana, Ciudad Trujillo, 1957, p. 150.
1115in aludir directamente al asunto, Nolasco se pregunta : “éSe ha explicado suficientemente la diferencia de
criterio, el concepto que tenian de la independencia los dominicanos de 1863?”. SOCRATES NOLASCO, ob. cit.,
tomo segundo, pp. 58-59. En un escrito del siglo XIX su autor de tendencia “conservadora” dice que en 1843
“Nuestra nacionalidad no existia, estaba en la mente de una juventud llena de patriotismo pero inexperta ”.
DAMIAN BAEZ, Contra la calumnia, Curazao, 1878. En la obra de EMILIO RODRIGUEZ DEMORIZI, Papeles de
Buenaventura Baez, Santo Domingo, 1969, p. 399.

2Anderson y van der Veer sugieren que la nacién moderna no podia ser “imaginada” sin el desarrollo de la
“cultura impresa” que hubiera diseminado la nueva narrativa nacional en una colectividad simulténea de
lectores (de libros e impresos periddicos). Véase de BENEDICT ANDERSON, Ob. Cit. y de PETER VAN DER VEER,
Monumental Texts: The critical edition of India ‘s national heritage, DAUD ALI (ed.), Invoking the Past: The use
of history in South Asia, New Delhi, 1919. Es una cuestion incierta si el nacimiento de la identidad nacional en
el territorio que se constituyd mas tarde en la Republica Dominicana corroboraria esta hipotesis, dado el peso
de las circunstancias politico-militares y de las incidencias geografico-naturales en este proceso.



dominicano era (o se habia convertido) el dominicano de entonces?3, es
decir, no que s6lo se autopercibiera como criollo, aunque la palabra
“criollo” se us6 poco y parece que fue desconocida por las masas
rurales. Esta pregunta desde luego acarrea otra cuestion: é¢hasta qué
punto la dominicanidad como vinculo conceptual fue accesible a la
conciencia de los nativos luego de los violentos cambios politicos y so-
ciales que se iniciaron en 1795 hasta la primera tentativa en 1821 para
obtener la independencia nacional de la parte espafola de la isla?

Si en el medio rural de aquellos anos habia una correspondencia intui-
tiva entre los enunciados “ser dominicano” o “dominicano-espafiol”4 y
“no ser espafiol ni francés ni haitiano”, podria decirse entonces que el
enunciado “ser dominicano o dominicano-espanol es no ser espanol ni
francés ni haitiano” era verdadero en virtud del vinculo factico de sus
términos. Dicho de otro modo: en el sistema cognitivo del estrecho
mundo aldeano de entonces (hacia mediados del siglo XIX) la veri-
ficabilidad elemental del enunciado tautologico “ser dominicano o do-
minicano-espafiol es ser dominicano o dominicano-espafiol”, en vez del
predicado menos ostensivos “es ser habitante/ciudadano de la Repu-
blica Dominicana” podia entrafiar un efecto de referencia del nosotros
en virtud de la desemejanza respecto al espanol, al francés y al haitiano,
pero no forzosamente pues la interaccién reconocimiento del otro-auto-
reconocimiento no es una interaccién automatica. Y mucho menos habia
de entranar una definicién del “ser nacional”, siendo el reconocimiento
del otro una simplificacién inconsciente en base al sentido comun, es
decir, derivada de un estereotipo.

Del mismo modo tampoco se hubiera podido definir el significado de
todos sus miembros (los predicados “ser espanol”, “ser francés” y “ser
haitiano”), aunque en situaciones de crisis o de cambios violentos en el
entorno, la autoatribucién positiva del endogrupo que era la fuente del
término principal (“ser dominicano” o “dominicano-espafol”) era una
funcion de los demas miembros subordinados. Pero la correspondencia

intuitiva entre los enunciados “ser dominicano” o “dominicano-espafiol”

3pero esta pregunta, por definicién, obedece a una razén ultima, es decir, a una razén moral.

114Sanchez Valverde emple6 los términos “dominicano” y “criollo”, pero también el de “espafiol criollo” . Todavia
en el aflo 1844 en la Manifestaciéon de separacion de Haiti de la parte espafiola de la isla y en otras proclamas
oficiales se hablaba de “Espafiol” y “Espafioles Dominicanos”. El general José Maria Imbert exclamé en una
arenga a los habitantes de la region del Cibao: “Si, espafioles, ya llegé el dia”.

15pero que implicaria un enriquecimiento categorial del objeto mencionado -ser dominicano-, por ejemplo:
gente de aqui > habitante del pais > ciudadano de la Republica.



y “no ser espanol ni francés ni haitiano” no basta. Bosch, por ejemplo,
indica que el general Pedro Santana era antihaitiano pero no patriota.

Como se ve el tema se centra primeramente en la representacion del
conocimiento sobre conceptos o denominaciones no ostensivas (“do-
minicano”): no obstante ser una expresion discursiva autoperceptiva en
las relaciones intergrupales a través de un sistema de relevancias cul-
turales” y no un juicio consciente ni las categorias adscritas, culturales
y fisicas, de un conglomerado, habitualmente se ha representado la
identidad social del islefio meramente a través de los “rasgos primor-
diales” de su estructura vincular (la raza, el habla, la religion, la “co-
munidad de sentimientos”, etc.28) en correspondencia “a lo que
somos”19, Dice Rodriguez Demorizi que “en la lucha contra el domina-
dor haitiano hubo tres elementos predominantes: el color, la lengua, la
raza. En estos tres elementos el idioma era el méas fuerte, el decisivo: la
falta de comunicaciéon entre el conquistador y el conquistado impedia
toda asimilacién”20, Estos “rasgos primordiales” no eran, en efecto, la
identidad o la disposicién de sentirse criollo, sino sus factores
vinculantes. Esto es lo que se colige de las palabras de Domingo Del
Monte en un escrito del afio 1832121,

116Aunque probablemente Bosch quiso decir que Santana no era nacionalista. JUAN BOSCH, La pequefia
burguesia en la historia de la Republica Dominicana, Santo Domingo, 1986, p. 21. Este también fue el punto de
vista de GREGORIO LUPERON: “el general Santana nunca fue republicano”. En Notas autobiogréficas y apuntes
histéricos, t. 1. p. 95. Pero en este sentido la actuacién de Santana fue inconstante. Por ejemplo, durante su
primer gobierno el lenguaje de Santana fue, desde luego, antihaitiano, pero a veces también nacionalista, como
se puede ver: “Yo soy dominicano libre; mi Patria es el resultado de mi valor y de mis propios esfuerzos”. Es
cierto que los anexionistas no acogieron la ideologia nacionalista, pero esto no implica que no se hubieran auto-
percibido como dominicanos. Por lo demas, también el nacionalismo dominicano fue inconsistente: inclusive
algunos de sus mas importantes gestores, como Francisco del Rosario Sanchez, adjuraron del mismo en algun
momento. De modo que la historia del nacionalismo constituye un capitulo aparte.

17Este es el punto de vista del interaccionismo social de D. McCRONE et al. en Who are we? Problematizing
national identity, en The Sociological Review, N° 46, 1998, pp. 629-652.

118Que McCrone llama “materia prima de la identidad nacional”.

11%por ejemplo, la preeminencia de la “idiosincracia caribefia y africana” o “hispanica y catdlica”. Céspedes
sefiala el caracter esencialista de este punto de vista (de que la identidad se sostiene en una esencia , en lo que
el sujeto realmente es) en su critica a Soto Jiménez y Andrés L. Mateo, quienes “asumen la identidad como algo
dado, como una esencia que se rellena con determinados rasgos”, agregando que “este es el patrén que han
seguido, tanto en el pasado como en el presente, los intelectuales dominicanos que han tratado el tema”.
DIOGENES CESPEDES Cultura popular y discurso sobre la dominicanidad, en SILVIO TORRES SAILLANT,
RAMONA HERNANDEZ y BLAS JIMENEZ Desde la Orilla, hacia una nacionalidad sin desalojos, Santo Domingo,
2004, p. 201. Pero no se olvide que desde la alborada del siglo XIX la definicién de la nacién se hizo en
términos esencialistas: la nacidn es un conjunto de individuos con las mismas caracteristicas. De aqui a la idea
de que la nacidn es transhistérica, que existe desde tiempos inmemoriales, s6lo hay un paso. Por eso, para el
nacionalismo no es el estado afectivo y de conciencia del grupo lo importante sino la hipostizacién de sus
rasgos primordiales.

120EMILIO RODRIGUEZ DEMORIZI, Lengua y Folklores de Santo Domingo, Santiago, 1975, p. 290. Porque los
soldados espafioles hablaban el mismo idioma de los nativos del pais, para diferenciarlos de los haitianos estos
decian de los espafioles después de la anexién: “eran lo mejmo que nojotro”.

12InE| hombre acostumbrado a sus usos, a sus costumbres, a su idioma, no se desprende jaméas de ellos sin
pesar. Es imposible que vea con calma un gobierno nuevo sustituir aquel bajo el cual nacié y recibié las
impresiones de la educaciéon que lo identifican con su pais y sus magistrados”. DOMINGO DEL MONTE, Re-
sultado de la cesién de la parte espafiola de Santo Domingo, hecha a la Francia por el Tratado de Basilea, en
EMILIO RODRIGUEZ DEMORIZI, La Era de Francia en Santo Domingo, Ciudad Trujillo, 1955, p. 44.



Ahora bien, ya desde el primer nivel de observacion al hablar de la
identidad social, que es un asunto que aunque sea como recurso ana-
litico ha de comenzar con el estudio de los componentes cognitivos y
evaluativos del grupo, la tarea investigativa estd muy condicionada por
el hecho de que los sujetos (mayoritariamente iletrados) de que
hablamos ya no existen y en las fuentes histéricas tradicionales apenas
hay testimonios que permitan el anéalisis de la estructura linguistica de
su discurso®22, El estudio, tras la reconstruccién documental, de la vida
doméstica de los individuos humildes de épocas pasadas®?3 durante un
lapso temporal relativamente largo permitiria sin embargo comprender
aspectos socioculturales importantes del mundo representacional de
nuestros ancestros rurales.

De aqui que sea tan dificil constatar con precision las formulaciones
sobre la autopercepcion social de los sujetos rurales de hace dos siglos,
aunque conviene aqui apuntar lo siguiente: hablamos de identidad so-
cial primaria o de identidad especifica de un contexto social>4 (place-
identity) para referirnos a un tipo de cohesién social orgéanica, grupal o
comunal (del tipo llamado “solidaridad mecéanica”, no voluntaria) de
una tradicion mnésica en un territorio propio?2s.

Hasta qué punto esto fue asi dependié de las caracteristicas geogra-
ficas y socio-productivas (del nivel de los intercambios econémicos y de
la division social del trabajo) de una regién, de un término. Por ejem-
plo, desde las comparativamente mas pobladas comarcas entre los
campos aledanos a Puerto Plata y en la zona Santiago-Moca-La Vega con
mucho movimiento en época de cosecha?¢ hasta los fundos rurales

apartados y en los pasos, parajes y serranias escasamente habitados de

122Halperin Donghi comenta que “todo estudio sobre las clases subalternas se ve trabado porque una de las
consecuencias de su caracter subalterno es la dificultad en que se encuentran de hacerse oir”. TULIO HALPERIN
DONGHI, Campesinado y nacidén, en Historia Mexicana, vol. XLVI, N° 3, 1996, p. 518.

1230 como lo formuld un historiador espafiol moderno: preparar “un inventario de lo que podia saber un
analfabeto del siglo XVI”. ANTONIO DOMINGUEZ ORTIZ, El/ Antiguo Régimen: Los Reyes Catélicos y los
Austrias. Historia de Espafa Alfaguara, vol. 3, Madrid, 1973, p. 319.

124podria emplear el término “identidad étnica”, pero con esto no querria indicar que la comunidad protonacio-
nal era una comunidad étnica, no por lo menos segun su definicidn clasica.

125En un bello pasaje del discurso conmemorativo del centenario de la Restauracién de la Republica pronunciado
ante el Congreso Nacional el 16 de agosto de 1963, el entonces presidente Juan Bosch aludi6 a este “apego del
hombre al pedazo de tierra que le vio nacer”. Aunque Bosch atribuye este “instinto” no a causas sociales sino
naturales, las cuales abrazan no solamente al hombre sino también a las demas “criaturas de Dios”. El dice:
“¢Tiene tal vez cada pedazo de tierra una frecuencia magnética oculta que conforma al que nace en ella sin que
él se dé cuenta?”. Véase, en Clio, Santo Domingo, afio XXXI, n°® 120, 1963, pp. 15-17.

1265in embargo, unos cien afios antes, hacia 1750, Sdnchez Valverde describié la regién asi: “del lado por
donde mira a Monte Cristi, Puerto de plata y Vega, en cuyos bosques y llanos hay innumerable rancheria, de
gentes pobres que viven de la monteria y cuatro animales domésticos, los cuales pasan el afio sin ver las
capitales, al modo que los primeros indios”. ANTONIO SANCHEZ VALVERDE, Idea del valor de la Isla Espafiola,
Santo Domingo, 1862, p. 133. Sobre el apartamiento de y la exclusién de la economia campesina y sus
cambios estructurales desde el siglo XVIII, véase de ROBERTO CASSA, El campesinado dominicano, en el
Boletin del Archivo General de la Nacién, Santo Domingo, n° 112, afio 2005, pp. 213-231.



las “monterias circunvecinas” de la comin de Higuey, en Samanai,
Barahona y San Juan de la Maguana, sitios retirados donde no se veian
forasteros, salvo cuando pasaban en transito los recueros y donde era
mucho menor la accion opresora del Estado, siendo en efecto sistemas
sociales autosuficientes con estratificaciones sociales propias, por lo
menos en lo tocante a la integracién interna de sus miembros, si bien
esto no implica que se trataran de conglomerados cerrados sustentados
en las relaciones de parentesco. La identidad primaria de estas ultimas
comunidades se basaba mas bien en su presencia’?” en el contexto
cultural de una regién desde tiempos remotos.

Es cierto que las guerras avivaron la cohesion grupal de la nacién
contribuyendo a producir un nuevo conjunto, en su transcurso hubo re-
formulaciones afirmativas espontaneas de los vinculos de pertenencia.
Las guerras contra los franceses desde las primeras décadas del siglo
XVII, contra los ingleses a mediados de la centuria y posteriormente
contra haitianos y franceses en los albores del siglo XIX constituyeron
un espacio comun de comunicaciones representacionales e ideologicas
en las milicias aldeanas y entre quienes fueron llevados en leva de
gente28 de rincones de la isla de los que posiblemente no tenian ni
conocimiento de oidas y alli durante las horas de espera en los
campamentos, bajo el efecto del miedo que es un agente movilizador,
intercambiaron y asimilaron tradiciones seculares y vivencias. Tras
esos contactos comenzaron a percibir, en un proceso inductivo, la si-
militudes de su habla y costumbres y a compartir sus creencias (“tos
semo uno”) infundidas por la idea de la nacion, las cuales se expan-
dieron en el espacio de la colonia, como el culto de los milagros alta-
gracianos el cual estuvo delimitado durante muchos afios, hacia finales
del siglo XVI, al extremo oriental de la isla=9.

Pero como las guerras no eran ocurrencias de todos los dias y los
intercambios econémicos con el mundo exterior muy esporadicos, de
modo que las comparaciones intergrupales fueron un asunto mas bien

contingente, los vinculos de pertenencia de las comunidades rurales

1270bsérvese que no digo “en su presencia histérica”.

128por ejemplo, el Conde de Pefialva ordené el 11 de marzo de 1656 repartir de las haciendas los “negros
peones que fueren necesarios” para la defensa del enemigo.

12%gn |3 Relacién Sumaria del candnigo Luis Gerédnimo Alcocer del afio 1650 se dice que para esta fecha “van en
romeria a esta santa ymagen de nuestra sefiora de Alta Gracia de toda esta Ysla”. EMILIO RODRIGUEZ
DEMORIZI, Relaciones histéricas de Santo Domingo, Ciudad Trujillo, 1942, vol. 1, p. 214. Parece que durante la
época haitiana el peregrinaje de pobres al santo lugar de la Altagracia era ya un rasgo de la dominicanidad de
los habitantes de esta parte de la isla. Véase de JAMES FRANKLIN, The present state of Hayti, London, 1828, p.
394.



pequefias dependieron de las relaciones intragrupales, fueron organi-
camente inferidos en el entorno geografico limitado de la comarca. Asi
se fue formando la identidad social de las zonas rurales: en un proceso
de reconocimiento interno de un conglomerado?se°.

Ahora bien, las guerras con Haiti y anos mas tarde la guerra restaura-
dora contra la anexi6on a Espafna profundizaron extraordinariamente el
proceso de diferenciacién social y politica En ese lapso de presiones so-
ciales iba a constituirse la historia dominicana, es decir, la repre-
sentacién nacional del pasado a través de los medios escritos!s: se esta-
bleci6 una cronologia de los hechos considerados como histéricos en
una jerarquia de significados. Esto no quiere decir que los vinculos
mnésicos de la sociedad rural tradicional desaparecieran del todo, sino
que su alcance tendi6 a quedar intervenido por la adhesién a la nacion,
que era una categoria méas abstracta que la comunidad local y cuyos
argumentos calificantes del propio grupo eran los argumentos de la
historia.

Si la historia supone una relacion indirecta con la identidad nacional y
directa con el nacionalismo, que es su filosofia en términos politicos,
por analogia la memoria comunicativa del mundo rural daba cuenta de
la identidad local asociada a un espacio geografico pequeiio, la cual a su
vez llevaba en su seno el patriotismo regional que obraba, si me esta

permitido decirlo, como una ideologia de lo concretos2.

130También Portuondo Zufiiga repar6 en este fendmeno social en lo tocante a la Cuba del siglo XIX: “El criollo
concreta su sentido de ser identificado con la jurisdiccién, con la localidad en la cual fomenta su vinculo de
relaciones econdémicas mas estrechas” y que el “patriotismo local” constituyd el “antecedente directo de la
cubanidad”. OLGA PORTUONDO zURNIGA, Criollidad y patria local en campo geométrico, en Islas, Santa Clara,
enero-abril 1991, pp. 38-46. Igualmente respecto a Cuba, Ibarra sefiala, sin entrar en mas explicaciones, que
tras la Guerra de los Diez Afios la conciencia nacional comenzé a “sobreponerse” a la “conciencia regional”.
JORGE IBARRA, Los nacionalismos hispano-antillanos del siglo XIX, en JUAN PABLO FUSI y ANTONIO NINO
(eds.), Visperas del 98: origenes y antecedentes de la crisis del 98, Madrid, 1997, pp. 150-160.

1315tock sostiene que “The coming of literacy heralds a new style of reflection. Individuals are aware of what is
taking place, and this awareness influences the way they think about communication before reading and
writing”. BRIAN STOCK, Listening for the text. On the uses of the past, Philadelphia, 1996, p. 7.

132por tratarse de expresiones ambiguas, con un cariz mas bien moral (“amor al pais”), no empleo los términos
“patriota” o “patriotismo” como sindénimos de “nacionalista” o “nacionalismo”. Si se dice que la patria es un
“territorio histérico” entonces corresponde a la nacién del nacionalismo. En un sentido nacionalista Pierre Vilar
apunta que “la patria es una proyeccion ideal de la nacién”, una expresion figurativa habitualmente
personificada en la cultura histérica por los héroes (Pefia Batlle escribié que la patria “es un alma, un principio
espiritual, un pasado heroico”). Con la nocién “patriotismo” aludo a una conducta grupal no deliberada o
instintiva (sin contenidos especificos) de adhesién a una colectividad o a un territorio, no forzosamente a la
nacién. En este sentido se puede decir que el patriotismo es ancestral, el nacionalismo no. La voz patria se
adecUa aqui mas bien a la acepcion que se le daba en la colonia de Santo Domingo en los siglos XVII y XVIII, la
cual no se asociaba aun al concepto de nacién: lugar propio donde se ha nacido. Por eso se decia entonces:
“amor y fidelidad al Rey y a la patria”. Nétese que cuando estaban enfrascados en acciones armadas contra los
haitianos durante la guerra de la independencia, se oy6 increpar con frecuencia a la gente del campo como 35
afios antes (en 1809 la imagen de la virgen estuvo estampada en la bandera con que las huestes del pais
pelearon en Palo Hincado): “iViva la Vinge!”, y no la para muchos vaga invocacion “iViva la Republica
Dominicana!”. Aunque matiza la idea con el prejuicio de la élite letrada respecto a las masas rurales, de esto se
percaté Moscoso Puello cuando dice: que el patriotismo de los campesinos no consiste mas que en “la defensa
instintiva del solar nativo”. F. E. MOSCOSO PUELLO, Cartas a Evelina, Santo Domingo, 2000, p. 34. Desde


























































































